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ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 


ಒಮ್ಮೆ ವಿಧಾನಸೌಧದ ಲಿಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅದೇ ಲಿಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ 
ಅಪ್ಪಟ ಖಾದೀಧಾರಿ, ನಮಸ್ಕಾರ್ರಿ ಸರ್‌ ಅಂತ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿದರು. ಟಿಪಿಕಲ್‌ ರಾಜಕಾರಣಿ. 
ಅಡಿಯಿಂದ ಮುಡಿಯವರೆಗೆ - (ಪಾದ ಮತ್ತು ಮುಖ ಹೊರತುಪಡಿಸಿ) - ಶುಬ್ರವಸನ 
ಧಾರಿ. ಅವರ ಮಾತಿನ ಧಾಟಿ ಮತ್ತು ಚೆಹರೆಯ ಲಕ್ಷಣ ನೋಡಿದಾಗ ಅವರು ಮಾಡಿದ್ದು 
ಮಾಮೂಲಿ ಬೆಂಗಳೂರಿ ನಮಸ್ಕಾರವಲ್ಲ ಅಂತ ಎ ಅವರ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿಯೇ ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು 
ನೋಡಿದೆ. 

ನನ್ನ ಅನುಮಾನ, ಅವರೊಬ್ಬ ಮಾಜಿ ಶಾಸಕರಿರಬೇಕು ಅಂತ. ಹಾಲಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅವರ 


- ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆ ಎಂಟು ಹತ್ತು ಹಿಂಬಾಲಕರಾದರೂ ಇರುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಸಚಿವರಾಗಿದ್ದರೆ ಈ 


ಸಂಖ್ಯೆ ಇಪ್ಪತ್ತು ದಾಟುತ್ತದೆ. ಮಾಜಿ, ಅಂತ ಯಾಕೆ ಸಂಶಯವೆಂದರೆ ಒಮ್ಮೆ ವಿಧಾನಸೌಧದ 
ರುಚಿ ಕಂಡವರು ಕಾರಣವಿರಲಿ, ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರೇತಾತ್ಮ ಗಳಂತೆ ಸುಳಿದಾಡುತ್ತಿ ರುತ್ತಾರೆ. 


ಇದೂ ಅಂಥ ಒಂದು ಗಿರಾಕಿ ಇರಬಹುದು........ 


ನನ್ನ ಲಹರಿಗೆ ಕತ್ತರಿ ಹಾಕಿದಂತೆ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ, "ನಾ ನಿಮ್ಮ ಸ್ಪೂಡಂಟು, ಸರ್‌," ಅಂದಿತು. 
ಪ್ರೀತಿಯ ನಗೆ ಚೆಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ನೋಡಿದೆ. ನನ್ನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಅಂದ ಮೇಲೆ ನನಗಿಂತ 
es ವಯಸ್ಸಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಗೆರೆಗಳು, ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹಿರೇತನ, ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ 
ಗಾಂಭೀರ್ಯ. ನಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಎಷ್ಟು ಹಣ್ಣು ಮಾಡುತ್ತದೆಯಲ್ಲ 
ಅನ್ನಿಸಿತು. 
ನನ್ನ ಮೂವತ್ತು ಮೂವತ್ತೈದು ವರ್ಷದ ಮಾಸ್ತರಿಕೆಯ ಮಹಾಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯ 
ಕಾಲ-ದೇಶ ನಿರ್ಣಯದ ಅನ್ವೇಷಣೆಗೆ ಮನಸ್ಸು ತೊಡಗಿತ್ತು. ಅವನಿಗದು ಗೊತ್ತಾಗಿ 
ಧಾರವಾಡದ ಕರ್ನಾಟಕ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ತಾನು ಇದ್ದ ವರ್ಷ, ಓದುತ್ತಿದ್ದ ತರಗತಿ, ನಾನು 
ಅವನ ಕ್ಲಾಸಿಗೆ ಕಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಪಠ್ಯ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ. ಇಲ್ಲ. ನೆನಪಿನ 
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ಪಾತಾಳಗರಡಿಗೆ ಅವನು ಸಿಗಲೇ ಇಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ನಿರಾಸೆ, ಅಪಮಾನ. ಏನು, ನಾನು. 
ಮೂವತ್ತೈದು ವರ್ಷ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ಈ ಮಾಸ್ತ ರನಿಗೆ ನನ್ನ ನೆನಪೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ- 
ಎಂಬ ಸಿಟ್ಟು. ಕೊನೆಯ ಕೊಂಡಿಯಾಗಿ......... 

ಅವನು:ಸಶ್‌, ಆವಾಗ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಸ್ಟ್ರೈಕ್‌ ಆಗಿತ್ತು ನೋಡ್ರಿ. ಸ್ಟೇಟಿ ಲೆವಲ್‌, 
ನುನು:ಹಾಂ,' ಹೌದು ಹೌದು. ' ಬ 

ಅವನು:ಆವಾಗ ನಾನುಸ್ಟೂಡಂಟ್‌ ಲೀಡರ್‌ ಆಗಿದ್ದಿನ್ರೀ ಸುರ್‌, ಪೇಪರಿನಾಗೆಲ್ಲಾ ಫೋಟೋ 
ಬಂದಿತ್ತು. ಸ 

ಅವನ ರಾಜಕೀಯ ಬದುಕಿಗೆ ಬುನಾದಿಯಾಗಿದ್ದ ಆ ಘಟನೆಯ ಪ ಪ್ರಸ್ತಾಪದ ನಂತರವೂ 
ನನ್ನ ಮುಖ ಗೋಡೆಯೇ ಆಗಿದ್ದನ್ನು ಕಂಡ ಅವನು ತೀರ ಕಟ್ಟ ಕಡೆಯ ಅಸ್ತ್ರ ವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ. ನನ್ನ ಹಳೆಯ ವಿಧ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಮಾಮೂಲಿಯಾಗಿ ಅನುಸರಿಸುವ 
' ತಂತ್ರವಿದು.ತಮ್ಮ ಕ್ಲಾ ಸ್‌ಮೇಟ್‌ಗಳಾಗಿದ್ದ ಸುಂದರ ಹುಡುಗಿಯರ ಹೆಸರು ಹೆಳುವುದು. 
ಅವರಿಗೊಂದು ಗ್ಯಾರಂಟಿ ಇರುತ್ತದೆ: ಈ ಮಾಸ ಕರ ಮಂದಿ ಏನು ಮರೆತರೂ ಆ 
ಹುಡುಗಿಯರನ್ನು ಮರೆಯುವುಡಿಲ್ಲ ಅಂತ. ಇದೇನೂ ಅಂಥ ಸತ್ಯ ದ್ಯ ಆಪಾದನೆ 
ಅಲ್ಲ ಅಂತ Na ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಈಗ ನನ್ನೆದುರಿಗಿದ್ದ ಮಾಜಿ ಎಂಎಲ್‌ಎ ಆಗಿರದಿದ್ದ ರೂ ಹ್‌ ಎಂಎಲ್‌ಎ ಆಗಬಹುದಾದ 
ನನ್ನ ಮಾಜಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ತನ್ನ ಮಾಜಿ-ಮಾಸ್ತರರ ಮೇಲೂ ಅದೇ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ. 
ಒಂದು.....ಎರಡು......ಮೂರು... ಭೂತಕಾಲದ ಸಮುದ್ರ ದಡಿಯಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿ ಹೋಗಿದ್ದ 
ಆ ಸುಂದರ ಮುತ್ತು- ಹವಳ-ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪುಗಳು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಎದುರು ಬಂದು ನನ್ನ ಸದ್ಯದ 
ವಯಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಭಾರೀ ಕುಸಿತವನ್ನು ಮಾಡಿದವು. 
ಈಗ ಗೊತ್ತಾ ತು ಬಿಡ್ರಿ "- ಅಂದೆ. ನನ್ನ ಮುಖ ಆಗ ಮಿಂಚಿತ್ತಿ ರಬೇಕು. ಅವನಿಗೂ 
ಸಮಾಧಾನವಾಯಿತು. "ಮತ್ತ ಭೆಟ್ಟಿ ಆಗ್ತನ್ರಿ, ಸರ್‌" ಅಂತ ಎರಡನೇ ನಮಸ್ಕಾರ ಹೇಳಿ ' | 
ವಿಧಾನಸೌಧದ ತಿರುವಿನನಲ್ಲಿ ಮಾಯವಾದ. | 
ಖರೆ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ: ನನಗೆ 'ಗೊತ್ತು' ಆದದ್ದು ಆ ಹುಡುಗಿಯರ ಗೇ ಹೊರು | 
ಈ ಪ್ರೀತಿಯ ಶಿಷ್ಠನ ಮುಖವಲ್ಲ!... ಮತ್ತೆ ಭೆಟ್ಟಿಯಾದಾಗ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಮುಖ ಪರಿಚಯ ಆಗಿದೆಯಲ್ಲ | 


ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ನನ್ನ ನೆನಪಿನ ಶಕ್ತಿ ಅಗಾಧವಾದದ್ದೇ. ನೋಡಿದ್ದು, ಕೇಳಿದ್ದು ಎಲ್ಲವೂ! 
ರೆಕಾರ್ಡಾಗಿ ನನ್ನ `ಮೆದುಳಿನ' ಕಂಪ್ಯೂಟರಿನಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿರುತ್ತದೆ. ಬಹಳ ದಿನಗಳ ನಂತರ 
ಯಾರಾದರೂ ಕಂಡಾಗ ಅವರ ಹೆಸರು ಹಿಡಿದೆ ಕರೆದರೆ ಅವರಿಗೆ ಬಹಳ ಖುಶಿ. ಜೊತೆಗೆ 
"ನಿಮ್ಮ ಮೆಮರಿ ಬಹಳ ತೀಕ್ಷ್ಮ" ಅಂತ ಅವರು ಅಭಿನಂದಿಸಿದರೆ ನನಗೂ ಖುಶಿ. ಆದರೆ 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಒತ್ತುವ ಬಟನ್ನುಗಳು ಅದಲು ಬದಲಾಗಿ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 'ಬಿಗು' ವಾಗಿ | 
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ಪರಿಣಮಿಸಿದರೂ ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಬದುಕಿನ ತಿರುವುಗಳಲ್ಲಿ ಭೆಟ್ಟಿಯಾದವರೆಲ್ಲ., ನಮ್ಮ ನೆನಪೆಂಬ ನೆನಪಿನ ಆಗಾಧ ಸಂತೆಯ 
ಸದಸ್ಯರಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ, ಶಿಕ್ಷಣ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಜೀವ ಸವೆಸುವವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಸಮೂಹವೆಂದರೆ ವಿಶೇಷ ಅಭಿಮಾನ. ' ನೀವು ನಮಗೆ ಕಲಿಸಿದ್ದೀರಿ ಸಾರ್‌ '- ಅಂತ ಯಾರಾದರು 
ಹೇಳಿದಾಗ ಆ ವಿಷಯ ಅಷ್ಟಕ್ಕೇ ಬಿಡುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದು. ನಾನು ಏನು ಕಲಿಸಿದ್ದೆನೋ 
ಅವನು ಏನು ಕಲಿತನೋ ಯಾರಿಗೆ ಗೊತ್ತು? ಇಷ್ಟೇ: ನಾನು ಎಲ್ಲಿಯೋ ಯಾವಾಗಲೋ 
ಮಾಸ್ತರಿಕೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅವನು ಅದೇ ಸಮಯದ ಮತ್ತು ಅದೇ ಸ್ಥಳದ ಆಜೂಬಾಜು 
ದ್ಕಾರ್ಥಿಯಾಗಿದ್ದ- ಎಂದು ತಿಳಕೊಂಡರೆ ಸಾಕು. ಏಕೆಂದರೆ 'ಶಿಕ್ಸಕ-ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ' ಸಂಬಂಧ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದದ್ದು. 'ಗುರು-ಶಿಷ್ಯ' ಸಂಬಂಧ 'ಾವನಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾದವ 
ಶಿಷ್ಕನಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ; ಶಿಷ್ಕನಾದವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿಲಲಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಶಿಷ್ಯರ ಚಲನವಲನ ಸಾಧಾರಣ 
ಗೊತ್ತಿರುತ್ತವೆಯಾದರೂ ಕೇವಲ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿದ್ದವರ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಗ್ಯಾರಂಟಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನನ್ನ ಹಳೇ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಏನೇನೋ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ: ನೌಕರಿ, ಸ್ಥಾನ ಮಾನ, 
ಅಧಿಕಾರ, ಕೀರ್ತಿ, ಪ್ರಶಸ್ತಿ, ಪುರಸ್ಕಾರ ಇತ್ಕಾದಿ. ಕ್ಲಾಸರೂಮು, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು, ಪಠ್ಮ, 
ಪರೀಕ್ಬೆ-ಇಂಥ ಮಾಮೂಲಿ ಚೌಕಟ್ಟಿಗೆ ಸೀಮಿತವಾಗದ ನಾನು ಬದುಕಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಅನಧಿಕೃತ ವಲಯಗಳಲ್ಲೂ ಹೊಕ್ಕಾಡಿ ಬಂದವನು. 
ತುರ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜೇಲಿಗೆ ಹೋಗಿದ್ದೆನಲ್ಲ. (ಹೋಗಿದ್ದೆ ಎನ್ನುವುದು ಅಹಂಕಾರದ 
ಮಾತು. ಕರಕೊಂಡು ಹೋಗಿದ್ದರು-ಎಂಬುದು ವಿನಯ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವ.) ಒಳಗೆ ಹೋದ 
ಒಂದೆರಡು ದಿನಗಳ ನಂತರ ೨೪-೨೫ ರ ತರುಣನೊಬ್ಬ ಎದುರಿಗೆ ನಿಂತು ಸೆಲ್ಯೂಟು 
ಹೊಡೆದು, "ನನಗ ನಿಮ್ಮದು ಗೊತ್ಯೆತ್ರೀ ಸರ್‌" ಅಂದ. ಹೆಂಗಪಾ ಅಂದೆ. "ಕೇಸಿಡಿಯೊಳಗ 
ನಾ ನಿಮ್ಮ ಸ್ಟೂಡೆಂಟು ಸರ್‌" ಅಂದ. ಎದೆ ಧಸಕ್‌ ಅಂದಿತು. ಅವನು ಮಾಡಿದ್ದ 
ಅಪರಾಧವೆಂದರೆ: ವೀರೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲರು ಮುಖ್ಯ ಮಂತ್ರಿ ಆಗಿದ್ದಾಗ ತಾನು ಅವರ "ಮಗ" 
- ಅಂತ ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ, ಸಾರ್ವಜನಿಕರಿಗೆ ಟೊಪ್ಪಿಗೆ ಹಾಕಿದ್ದು. ಅವನ ಅಪರಾಧದ 
ಸ್ವರೂಪ ತಿಳಿದು ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಾಧಾನವಾಯಿತು. ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. ನನ್ನ ಶಿಷ್ಕರು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗೂ 
ಇದ್ದಾರೆ ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನ. ಅವನು ಈಗ ಎಲ್ಲಿದ್ದಾನೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ.ಮತ್ತೆ "ನಾಮಾಂತರ”" 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶಾಸಕನೋ ಸಚಿವನೋ ಆಗಿರಲೂ ಬಹುದು. 
ಗೆಳೆಯರೊಂದಿಗೋ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟವರೊಂದಿಗೋ ಹರಟೆ ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದಾಗ 
ಯಾರಾದರೂ ಬಂದು 'ಹಳೇ ವಿದ್ಕಾರ್ಥಿ' ಅಂತ ಹೇಳಿಕೊಂಡಾಗ ಆಗುವ ಖುಶಿಗಿಂತ, 
ಅದರಿಂದ ಜೊತೆಗಿದ್ದವರ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಹಣಿಕಿ ಹಾಕುವ ಅಸೂಯೆಯೇ ರೋಮಾಂಚಕಾರಿ. 
ಆದರೆ ರಾಜ್ಯದಾದ್ಯಂತ ವಿಶಾಲ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಸಮುದಾಯ ಹೊಂದಿರುವ ನನ್ನಂಥವರಿಗಿರುವ 
ಚಿಂತೆ ಎಂದರೆ: ಇವರಿಂದ ಪಾರಾಗುವ ದಾರಿಯೇ ಇಲ್ಲದೆ, ಒಂದೇ ಒಂದು ಏಕಾಂತದ 
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ಕ್ಷಣವೂ ದೊರಕಿರುವುದು. ಹೀಗೆಯೇ ಒಂದು ದಿನ ಯಾವುದೋ ಊರಿನ ಯಾವುದೋ 

ಬಾರೊಂದರಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದೆ-ಯಾರೊಂದಿಗೋ. ಆ ಕಡೆ ಮೂಲೆಯೊಂದರ ಟೇಬಲ್‌ ಕಡೆಯಿಂದ 

'ಮುಸುಕಿದೀ ಮಬ್ಬಿನಲಿ' ತೇಲಿ ತೇಲಿ ಬಂದ ಒಂದು ಆಸಾಮಿ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಗ್ಲಾಸು ಹಿಡಕೊಂಡೇ. 

ಬಂದಿದ್ದ. ಅವನೂ ಒಬ್ಬ ಹಳೆಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯೇ! ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 'ಲೆಟ್‌ ಮಿ 

ಹ್ಯಾವ್‌ ದ ಪ್ಲೆಜರ್‌ ಆಫ್‌ ಯುವರ ಕಂಪನಿ, ಸರ್‌' ಎಂದು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಕುಕ್ಕರಿಸಿದ. ಬಿಲ್‌ 

`` ಅವನೇ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು, ನಾನು ಕೀಟ್ಸ ಕಾವ್ಯ ಪಾಠ ಮಾಡಿದ್ದು ಅವನಿನ್ನೂ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟದ್ದು-. 
- ಎಲ್ಲಾ ಸಮಾಧಾನಕರವೇ. ಆದರೆ ಅವನು ಅವತರಿಸಿದ ಕ್ಷಣದಿಂದ ನಾನು ಗೆಳೆಯರೊಂದಿಗೆ 


ಎದುರು ಚೀಪಾಗಬಾರದಲ್ಲ! ತ 
ಶಿಕ್ಷಕ ವೃತ್ತಿ ಕೈಕೊಂಡವರಿಗೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ದಂಡು ಇರುವುದು ಸಹಜ. ಆದರೆ ಬೇರೆ 
ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದವರಿಗೆ ಈ ಅನುಕೂಲ ಅಥವಾ ಅಪಾಯ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಕಲಿಸಿದ 'ಮಾಸ್ತರ' 
ರ ಹಿಂಡಂತೂ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ನೀವು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಸರು ಗಳಿಸಿ ಪೇಪರುಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಮ್ಮ ಹೆಸರು ಸ್ಪಲ್ಪ ಓಡಾಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಂದಲೋ ಅವತರಿಸುತ್ತಾರೆ ಈ ಗುರುಗಳು. 
ಅವರಿಗಷ್ಟು ಅಭಿಮಾನ. ಕನ್ನಡ ಶಾಲೆಯಿಂದ ಯುನಿವರ್ಸಿಟಿ ವರೆಗೆ ನೂರಾರು ಶಿಕ್ಷಕರು 
ನಿಮ್ಮ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಹಾಯ್ದು ಹೋಗಿದ್ದರೂ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ಖಾಯಂ ಆಗಿ ಉಳಿಯುವವರು 
ಕೆಲವರು ಮಾತ್ರ-ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ. ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪಾಠ ಮಾಡುವವರು, ಜೋಕು 
ಹೊಡೆಯುವವರು, ಸಂಕಟ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದವರು, ಉಚಿತ ಮಾರ್ಗ ದರ್ಶನ 
ತೋರಿದವರು, ತಮ್ಮ ಕಲೀಗರಾದ ಮ್ಯಾಡಂಗಳ ಜೊತೆ ಭಾನಗಡಿ ಮಾಡಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಬಿದ್ದವರು 
-ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಲು ಒಂದೇ ಎರಡೇ ಕಾರಣ? | 
ನಾನು ಕಲಿತ- (ಮತ್ತು ನಂತರ ಕಲಿಸಿದ)- ಕಾಲೇಜೊಂದರಲ್ಲಿ ನಮಗೊಬ್ಬ ಮ್ಯಾಡಂ ಇದ್ದರು. 
ನನ್ನ ಅಣ್ಣ ನಾನು, ನನ್ನ ತಮ್ಮ, ತಂಗಿ, ನನ್ನ ಹೆಂಡತಿ, ಅವಳ ತಂಗಿ, ನನ್ನ ಮಗಳು, ' 
ಮಗ - ಎಲ್ಲರೂ ಈ ಮ್ಯಾಡಂ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕಲಿತವರೇ. ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆ ಸೀಮೆಗೆ ಅದೊಂದೇ, 
ಕಾಲೇಜು. ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟರೂ ಬಿಡದ ಕರ್ಮ ಅಂದರೆ-ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌. ಹೀಗಾಗಿ ಇಂಥ: 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಉದ್ಭವಿಸಿತ್ತು. 
ಅದಿರಲಿ. ಅದೇ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಅದೇ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಮ್ಯಾಡಂ ಕೈಯಲ್ಲಿ; 
ಸಹೋದ್ಯ್ಕೋಗಿಯಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಾಗ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಸಮಸ್ಸೆ! 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದವು. ಮ್ಯಾಡಂಗೆ ತಮ್ಮ ಮಾತನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಮರು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಕದೆ ಕೇಳಬೇಕೆಂಒ: 
ಛಲ. ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡದೆ ಯಾರ ಮಾತನ್ನೂ ಕೇಳಬಾರದು ಎಂಬ ಎಡವಟ್ಟು ಸ್ಪಭಾವವೆ। 
ನನ್ನ ಬಲ. ಅವರಿಗೆ ನನ್ನ ಮೇಲೆ ವಿಶೇಷ ಅಧಿಕಾರದ ಹಕ್ಕು ಯಾಕೆಂದರೆ, ಅವರು ಲೆಕ 
ಹಾಕಿದಂತೆ, ನನ್ನ ಮನೆಯ ಎಲ್ಲರೂ ಅವರ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಾಗಿದ್ದುದು. ನಮ್ಮ ಅಪ್ಪ ಮಾತ! 
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_.. ಅವರಿಂದ ಪಾರಾಗಿದ್ದ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ನಮ್ಮ ಮ್ಯಾಡಂಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ್ದ ! 

ನನ್ನನ್ನು ಹಾದಿಗೆ ತರಲು (ಅಂದರೆ ತಮ್ಮ ಹಾದಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಲು)- ಒಮ್ಮೆ ಈ ನಮೂನೆಯ 

ಸನ್ನಿವೇಶ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದರು ಮ್ಯಾಡಂ . 

ಅವರು: ಪಾಟೀಲ್ರ, ನೀವು ನನ್ನ ಸ್ಪೂಡಂಟ್‌. ಹೌದಲ್ಲೋ? 

ನಾನು: ಹೌದ್ರಿ, ಮ್ಕಾಡಂ. 

ಅವರು: ನಾನು ನಿಮಗಿಂತ ಸೀನಿಯರ್‌. ಹೌದಲ್ಲೋ? 

ನಾನು: ಇರಬಹುದು ಮ್ಯಾಡಂ. 

ಅವರು: ನಾನು ನಿಮಗಿಂತ ಹತ್ತು ವರ್ಷ ಮುಂಚೆ ಹುಟ್ಟೇನಿ. 

ನಾನು: ನಾ ಏನು ಮಾಡ್ಲಿ ಮ್ಯಾಡಂ? ಅದಕ್ಕ ನಿಮ್ಮ ಪೇರೆಂಟ್ಸ ಕಾರಣ. ಅಲ್ಲದ..... 

ಅವರು: ಅಲ್ಲದ ಏನು? 

ನಾನು: ನೀವು ನನಗಿಂತ ಹತ್ತು ವರ್ಷ ಮುಂಚೆ ಹುಟ್ಟಿದ್ದರೆ ನನಗಿಂತ ಹತ್ತು ವರ್ಷ ಮುಂಚೆ 

ಸಾಯುತ್ತೀರಿ ಅಷ್ಟೆ. 

ಸೀನಿಯಾರಿಟಿ ಅಂದರೆ ಇಷ್ಟೇ. ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗುವ ಈ 

`` ಸೀನಿಯಾರಿಟಿ ಎಂಬ ಕ್ವಾಲಿಫಿಕೇಶನ್‌ ಪಡೆಯಲು ಅರ್ಹತೆ, ವಿದ್ಯೆ, ಪ್ರತಿಭೆ ಯಾವುದೂ 

ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ನೀವು 'ಜೀವಂತ' ವಾಗಿ ಉಳಿದಿದ್ದರೆ ಸಾಕು. ಅಂದರೆ :ನೀವು ಒಳಗೆ ಎಳೆದುಕೊಂಡ 

ಉಸುಲು ಹೊರಗೆ ಬರಬೇಕು, ಮತ್ತೆ ಒಳಗೆ ಹೋಗಬೇಕು..... ಅಷ್ಟೆ. ನೀವು ಸತ್ತಿದ್ದೀರಿ 

ಎಂದು ಡಾಕ್ಟರರು ಅಧಿಕೃತ ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟು ಕೊಡದಿದ್ದರೆ ಸಾಕು. ನೀವು ಸೀನಿಯರ್‌. ಆದರೆ 

ಸೀನಿಯಾರಿಟಿಗೂ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸಜ್ಜನಿಕೆಗೂ ಯಾವುದೇ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ 

ಇರುವುದಿಲ್ಲ- ಎಂಬುದು ನನ್ನ ಅನುಭವದ ಮಾತು. "ಅವರದು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷದ ಅನುಭವ"- 
ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥವಿಷ್ಟೇ: "ಅವರ ಒಂದು ವರ್ಷದ ಅನುಭವ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಸಲ 

ರಿಪೀಟಾಗಿದೆ.' | | 

ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ಗುರುಗಳೂ ಒಂದೇ ನಿಮೂನೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತಂದೆ-ತಾಯಿಗಳ ಮಾತು 

ಮೀರಬಾರದು ಎಂಬಂಥ ನಿರ್ಬಂಧಗಳಿರುವ ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಲ ತಾಯಿ - 

ತಂದೆಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮಾಸ್ತರೇ ನಮ್ಮನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ 

ಸ್ನೇಹಿತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಮನೆಯ ಮಗ ಮಾತು ಕೇಳದಿದ್ದಾಗ ಅವನಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳಿಸಲು 

ಅವ್ವ-ಅಪ್ಪಂದಿರು ಅವನ ಮಾಸ್ತರಿಗೇ ವಶೀಲಿ ಹಚ್ಚುತ್ತಾ ರೆ. "ನಾ ಎಲ್ಲಾ ನಿಮ್ಮ ಅಪ್ಪಗ 

ಹೇಳ್ತನಿ ಬಿಡು” ಅಂತ ಮಾಸ್ತರರೇ ಧೈರ್ಯ ತುಂಬುತ್ತಾರೆ. ನಾನು ಎಂ. ಎ. ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ 

ಮಾಡಿದ್ದರೂ ನನ್ನ ಕಾಲೇಜು ಸುರುವಾಗಿದ್ದು-ಸೈನ್ಸ್‌ದಿಂದ. ಅನಂತರ ಮ್ಯಾಥ್ಸ್‌, ಅನಂತರ 

ಬಿ.ಎ. ಎಕಾನಾಮಿಕ್ಸ್‌, ಅನಂತರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ಗೆ ಬಂದೆ. ನಾನು ಐಎಎಸ್‌ ಆಗಬೇಕೆಂಬ 

ನಮ್ಮ ಅಪ್ಪನ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಸೆಯಿಂದಾಗಿ ಸೈನ್ಸ ತಗೊಂಡೆ. ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಬದಲು ಮಾಡಲು 
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ನಾನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ವಶೀಲಿ ಡಾ. ಗೋಕಾಕರದು. ಡಾ. ಗೋಕಾಕರ ಮಶೀಲಿಗಾಗಿ 
ನಾನು (ಅಪ್ಪನ ಸ್ನೇಹಿತ) ಹಳ್ಳಿಕೇರಿ ಗುದ್ದೆಪ್ಪನವರ ವಶೀಲಿ ಬಳಸಿದ್ದೆ. 

ಡಾ. ವಿ. ಕೃ. ಗೋಕಾಕರ ಅಚ್ಚುಮೆಚ್ಚಿನ ಶಿಷ್ಕರಲ್ಲಿ ನಾನೂ ಒಬ್ಬ. ಆ ೨ ಹದಿ-ಹರೆಯದ 
ಕಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ಕನಸು ತುಂಬಿದವರು ಅವರು. ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ತುಂಬಿದವರು. ಆದರೆ 
ಗೊಕಾಕ್‌ ಚಳುವಳಿಯ ಸುರುವಾತಿನಲ್ಲಿ ಅವರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ನಾವೆಲ್ಲ 'ಗೋಕಾಕ್‌ ಗೋಬ್ಯಾಕ್‌' 
ಅಂತ ಕೂಗು ಹಾಕಿದಾಗ ಅದನ್ನೂ ನಸುನಗೆಯ ಗಾಂಭೀರ್ಯದಿಂದ ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡವರು ಅವರು. 

ಗುರುವಿನ ಗುಲಾಮನಾಗುವ ಮಾತು ಹರಿದಾಡಿದ ಈ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಕಾದ್‌ ಇಚ್ಚೇತ್‌ 
ಪರಾಜಯಂ ಎಂಬ ಮಾತೂ ಇದೆ. ಗುರುದೇವೋ ಭವ ಎಂದು ಗುರುಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿದ 
ಪವಿತ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅರಮನೆಯ ಹಂಗಿಗೊಳಗಾಗಿ ಏಕಲವ್ಕನ ಹೆಬ್ಬೆರಳನ್ನೆ ಕ 
ಗುರುದಕ್ಷಿ ಣೆಯನ್ನಾಗಿ ಬೇಡಿ ಪಡೆದ ದ್ರೋಣಾಚಾರ್ಯ ಪರಂಪರೆಯೂ ಇದೆ. ಚೋರಗುರು 
ಚಂಡಾಲ ಶಿಷ್ಠ ಎಂಬ ಗಾದೆ ಇದೆ. 'ಏನು ಗುರೂ? ಅಂತ ಎಂಥ ಅಪರಿಚಿತನನ್ನೂ ಸ್ನೇಹದ 
ಸಲುಗೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಬೋಧಿಸಬಹುದು. ...., 'ಗುರು' ಎಂಬುದು ಈಗ ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. 

ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಾಗಿರುವವರಲ್ಲಿ ನೂರಕ್ಕೆ ತೊಂಬತ್ತರಷ್ಟು. ಅನಾಮಧೇಯರೇ. ರ್ಯಾಂಕಿನ 
ಹುಚ್ಚಿನವರಲ್ಲ. ಅವರು ಹಿಂದಿನ ಬೆಂಚಿನವರು. ಯಾರ ಉಸಾಬರಿಗೂ ಹೋದವರಲ್ಲ. 
ನಾಟಕ- ಸಂಗೀತ- ನೃತ್ಯ-ಕ್ರೀಡೆಗಳಿಂದ ದೂರ. ಕಾಲೇಜು ಮಿಸಲೆನಿಗಳಲ್ಲಿ, ವಾಲ್‌ 
ಪೇಪರುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಹೆಸರು ಕಾಣದು. ಸ್ಪೈಕುಗಳಲ್ಲಿ, ಚುನಾವಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಂಡವರಲ್ಲ. 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇಂಥವರು ಏನೇನೋ ಗುದಮುರಿಗೆ ಹಾಕಿ ಒಂದು ಮೆಟ್ಟಿಗೆ ಹತ್ತಿ ತಮ್ಮ: 
ಪಾಡಿಗೆ ತಾವು ಇದ್ದು ಬಿಟ್ಟರೂ ತಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಕರನ್ನಾಗಲಿ, ಪ್ರೊಫೆಸರನ್ನಾಗಲಿ ಮರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಂಥವರು ತಮ್ಮ 'ಗುರು'ಗಳಿಗೆ ಸಲ್ಲಿಸುವ ಕೃತಜ್ಞತೆಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನಮೂನೆಯದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಂಥ ಒಬ್ಬ ಶಿಷ್ಯ ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ಭೆಟ್ಟಿಯಾಗಿ ತಾನು ಲೆಕ್ಡರರ್‌' ಆಗಿರುವ 
ಕಾಲೇಜಿಗೆ ಗ್ಯಾದರಿಂಗಿನ ಮುಖ್ಯ ಅತಿಥಿಯಾಗಿ ಬರಬೇಕೆಂದು ಕೇಳಿಕೊಂಡಾಗ 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ನಾನು ನನ್ನ ಯಥಾ ಪ್ರಕಾರದ ಯುನಿಫಾರ್ಮಾಗಿರುವ ಪ್ಯಾಂಟು 
ಶರಟುಗಳಲ್ಲಿ ಚೀಫ್‌ ಗೆಸ್ಟಾಗಿ ಹೋದಾಗ ಸ್ವಾಗತಿಸಿದ ನನ್ನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಅಡಿಯಿಂದ 
ಮುಡಿವರೆಗೆ ಸೂಟುಧಾರಿ. (ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಕಾಲೇಜುಗಳಲ್ಲಿ, 'ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌' ಆಗಿರುವವರಿಗೆ 
ಇದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಕೂಡ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅದೇ ರೀತಿ ಸೂಟುಧಾರಿಗಳಾಗಿರುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಕೂಟದ ಪದಾಧಿಕಾರಿಗಳೆದುರು 'ಸಣ್ಣ' ವರಾಗುವ ಹೆದರಿಕೆ ಇರುತ್ತದೆ.) 

ನನ್ನ ಭಾಷಣ ಅರ್ಧ ತಾಸಿನದು ಮಾತ್ರ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮುನ್ನುಡಿಯಾಗಿ ನನ್ನ ಹಳೇ 
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ವಿದ್ಕಾರ್ಥಿ ಮಾಡಿದ ಅತಿಥಿ-ಪರಿಚಯ ಮಾತ್ರ ಪುಟ್ಟಾ ಪೂರಾ ಒಂದು ತಾಸಿನದಿತ್ತು. ನಾನು 
ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷ ಪಾಠಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಮೌನವಾಗಿ ಸಹಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದವ ಈಗ ಸಂದರ್ಭ ಸಿಕ್ಕಾಗ 
ಸೇಡು ತೀರಿಸಿ ( 

ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ರೀತಿ ಬೇರೆ. 
ನಮ್ಮ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಓದಿದ ಅನೇಕ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕವಿ- . 
ಕತೆಗಾರ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರಾಗಿ, ವಿಮರ್ಶಕರಾಗಿ ಹೆಸರು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಗೆ 'ಪ್ರೊಫೆಸರ' 
ರಾಗಿದ್ದ ನನ್ನಂಥವರಿಗೆ, ಗಿರಡ್ಡಿ ಅಂಥವರಿಗೆ ಇದು ಹೆಮ್ಮೆಯ ಗರಿ ಇಂಥ ಕೆಲವರಿಗೆ ಮುನ್ನುಡಿ 
-ಬೆನ್ನುಡಿ-ಚೆನ್ನುಡಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಬರೆಯಬೇಕಾದ ಭಾಗ್ಯವೂ ನಮಗೆ ಒಕ್ಕರಿಸುತ್ತದೆ. | 
ಇಂಥ ಒಬ್ಬ ಶಿಷ್ಯ ಡಿ.ಲಿಟ್‌. ಪದವಿಗಾಗಿ ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಮುನ್ನುಡಿ ಬರೆಯಲು 
ಅಗಾವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷಿನ ಜಾರ್ಜ್‌ ಬರ್ನಾರ್ಡ್‌ ಶಾ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡದ ಟಿ.ಪಿ. 
ಕೈಲಾಸಂ ನಾಟಕಗಳ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನ ಅದು. ಮುದ್ರಿತ ಫಾರ್ಮ ಕೈ ಸೇರಿದವು. 
ಮೊದಲ ಎಪ್ಪತ್ತು ಪುಟ ;ಶಾ.ಕುರಿತ ಐದಾರು ಪ್ರಕರಣಗಳು. ಕೊನೆಯ ಎಪ್ಪತ್ತು ಪುಟ 
ಕೈಲಾಸಂ ಕುರಿತ. ಅದೇ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯ, ಐದಾರು ಪ್ರಕರಣ. ಇಬ್ಬರಿಭೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇಲ್ಲ. ನನಗೋ ಫಜೀತಿ. ಹಳೆಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಎಂಬ ರಿಣ-ಸಂಬಂಧ ಬೇರೆ. ಕೊನೆಗೆ 
`` ಮುನ್ನುಡಿ ಬರೆದೆ. ಇಬ್ಬರೂ ನಾಟಕಕಾರರ ಬಗೆಗಿನ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಕೊಂಡು "ಇಬ್ಬರ 
ನಡುವಿನ ಕೊಂಡಿಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ ಗುರುತರ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಈ ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ 
ಮುಂದಿನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಲಿ" ಎಂದು ಆ ಉದಯೋನ್ಮುಖ ಲೇಖಕರಿಗೆ 
" ಉಜ್ವಲ ಭವಿಷ್ಯ ಹಾರೈಸಿದ್ದೆ. 
ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಿಂಟಾಯಿತೇ, ಪ್ರಿಂಟಾಗಿದ್ದರೆ ಮುನ್ನುಡಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಇತ್ತೇ-ಇತ್ಕಾದಿ ಏನೂ 
ಗೊತ್ತಾಗಲಿಲ್ಲ ಆ ಮೇಲೆ. ಹೋಗಲಿ. ಆ ಹಳೆಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯ ಮುಖ ದರ್ಶನವೂ 
"ಏನಂ ಹೇಳ್ರಿ, ಈಗಿನ ಹುಡುಗರೊಳಗ ಮೊದಲಿನ ಶಿಸ್ತು, ವಿಧೇಯತೆ ಉಳಿದಿಲ್ಲ ನೋಡ್ರಿ.” 
ಅನೇಕರು ಹೇಳುವ ಇಂಥ ಮಾತುಗಳನ್ನು ನಾನು ಕೇಳುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದ್ದೆ ೇನೆ-ಅನುಮಾನದಿಂದ. 
ಇದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪೀಳಿಗೆಯ ಗೊಳು. ತನ್ನ ಪೀಳಿಗೆಯೇ ತನ್ನ ಕಾಲವೇ ಅತ್ಮಂತ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದು, ಮಾದರಿಯದು; ಅನಂತರದ್ದು ಎಲ್ಲಾ ಅವನತಿಯದು, ಅಧಃಪತನದ್ದು 
ಎಂಬ ಸಾರಾ ಸಗಟಾದ ಸರ್ವಾನುಮತದ ಗೊತ್ತುವಳಿ ಆಯಾ ಪೀಳಿಗೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
ಅಗತ್ಯವೂ ಇರಬಹುದು. ಹೌದು. ನಾವು ಕನ್ನಡ ಶಾಲೆಗೆ ಹೋಗುವ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 'ಮಾಸ್ತರ' 
ರ ಬಗ್ಗೆ ಭಯವಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಡೆತ ತಿಂದರೂ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಶಾಲೆಯ ಸೆಳೆತ ಮಾತ್ರ ಕಮ್ಮಿ ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈಗ ಮಾಸ್ತರು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಣ್ಣು ಕಿಸಿದರೆ 
ಸಾಕು, ಮದ್ಯಾಹ್ನದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯ ಅಪ್ಪನೋ ಕಾಕಾನೋ ಅಣ್ಣನೋ ಬಂದು 
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ಮಾಸ್ತರನ್ನು 'ವಿಚಾರಿಸಿ' ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯಗಳ ಕ್ಕಾಂಪಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ವೃಂದದ ಕೃಪಾ ಕಟಾಕ್ಟದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿರಬೇಕಾಗಿದೆ. ಜಾತಿ ಉಪಜಾತಿಗಳ 
ಕೋಟೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟಿದ್ದರೂ ಸಹಿತ ನಾನು ಬಲವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದೇನೆ: 
ನಾನು ಮಾಡಲಿರುವ ಪಾಠದ ಹೋಂವರ್ಕ್‌ ಸರಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದರೆ; ನನಗೆ ಲಭ್ಯವಿರುವ 
ಐವತ್ತೊ ಅರವತ್ತೋ ಮಿನಿಟುಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಎದುರಿಗೆ ಕ್ಲಾಸಿನಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿಯರನ್ನು ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಒಳಗು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಹಜ ಶೈಲಿ ನನ್ನದಾಗಿದ್ದರೆ; 
ಅವರ ಕಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸುತ್ತಲೇ ಅವರಿಗೆ ತಾವೇ ಉತ್ತರ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವಂಥ 
ಅರಿವಿನ ಬೆಳಕಿಂಡಿಗಳನ್ನು ನಾನು ತೆರೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆ-ಅವರು ಎಂದಿಗೂ ಅಶಿಸ್ತಿನ, ಅವಿಧೇಯ - 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ಉಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.... ಈ ಬಗೆಯ ಕಾಯಕನಿಷ್ಮೆ ಮತ್ತು ಜೀವನ ಪ್ರೀತಿ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇದೆಯೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ನಮಗೆ ನಾವೇ ಹಾಕಿಕೊಂಡು, ಅನಂತರ ಆ ಈ 
ಕಾಮೆಂಟಿಗೆ ಕೈ ಹಾಕಬಹುದು. ತ 


ಭಯ-ಭಕ್ತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದೆ ನಲ್ಲವೇ? ನಾನು ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಬರೆದ ಪದ್ಧ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
ನಿಮಗಾಗಿ: 

ಗಲಾಟೆ ಹಾಕುವ ಶಿಷ್ಕರ ಕಂಡು 

ಕೆರಳಿದ ಗುರುಗಳು: "ಯಾಕ್ರೋ? 

ಗುರು-ಶಿಷ್ಕರ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ 

ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆ ಏನ್ರೋ? 

ಭಯಾ....ಭಕ್ತಿ...ಭಯಾ ಭಕ್ತಿ ' 

ಅಂದರೆ ಏನು ಹೇಳ್ರೋ." 


ಥಂಡ ಹೊಡೆದಿದ್ದ ಶಿಷ್ಕರ ನಡುವೆ 

ಎದ್ದ ಕಿಡಿಗೇಡಿ: "ಸುರ್‌ ಸುರ್‌ 

ಗುರುಗಳ ಬಗ್ಗೆ....ಶಿಷ್ಠ ರಿಗೆಲ್ಲಾ... 

ಭಕ್ತಿಯು ಬೇಕು, ಸುರ್‌ ಹಾಗೇ 

ಶಿಷ್ಕರ ಕಂಡರೆ....ಗುರುಗಳಿಗೆಲ್ಲ 

ಭಯವಿರಬೇಕು, ಸರ್‌." ' 

ನೂರಾರು ಗುರುಗಳಿಗೆ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿ, ಸಾವಿರಾರು ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ ಗುರುವಾಗಿ ನಾನು ಕಂಡುಂಡ ಸತ್ಯವಿದು. 
ನಾನು ನನಗಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಂಡ ಸತ ಇದಾಗಿದ್ದರೂ ನಿಮ್ಮದೂ ಇದೇ ಸತ್ಕವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ 


ಹಟ ನನಗಿಲ್ಲ. 
ಷಿ 
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ಅಧ್ಯಯನ 


ನಗರೀಕರಣ - ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ 


ಮೋಹನಕೃಷ್ಣ ರೈ ಕೆ. 


ನಗರಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನಾಗರೀಕ ಜೀವನದ ಸಂಕೇತವಾಗಿದ್ದರೂ ನಗರಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿರುವ ಶೈಕ್ಸಣಿಕ ಶಿಸ್ತು. ನಗರದ 
ನಿಜಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಇತಿಹಾಸದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದಲೇ ಅಭ್ಯಸಿಸುವುದು 
ಸೂಕ್ತ. ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಂಡುಕೊಂಡ ವಿಷಯವೇನೆಂದರೆ, ನಗರದ 
ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದು ಒಂದು ಸಮಾಜದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು, ಮಾನವ ಜೀವನದ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ನಗರವು ಒಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಹಂತವಷ್ಟೆ. ಮಾನವನು ತನ್ನ ಜೀವನ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಮಾರ್ಪಾಡು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ಇದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಈ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಯಾವೆಲ್ಲಾ 
ಅಂಶಗಳು ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ ಎನ್ನುವುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮಾನವನ ನಾಗರೀಕತೆಯನ್ನು 
ರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ನಗರದ ಪಾತ್ರವು ಮಿಶ್ರವಾದದ್ದಾಗಿದೆ. ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಗರವು 
ಮಾನವನನ್ನು ಹಳ್ಳಿ ಜೀವನದ ಅಂಧಕಾರ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪದ್ಧತಿಯ 
ಬಿಗಿಮುಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಗೊಳಿಸದೆ ಮತ್ತು ಆತನ ಜೀವನವನ್ನು ಶ್ರೀಮಂತಗೊಳಿಸಿದೆ 
ಎಂದು ವಾಖ್ಯಾನಿಸಲು ಅವಕಾಶಗಳಿವೆ. ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಗರದ ಜೀವನವು 
ಮಾನವನನ್ನು ಯಾಂತ್ರಿಕ ಜೀವಿಯನ್ನಾಗಿಸಿದೆ. ಮಾನವ ಸಂಬಂಧಗಳ ಗುಣಮಟ್ಟ ಹೆಚ್ಚು 
ಅವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿಯೂ, ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿಯೂ ಮಾರ್ಪಾಡಾಗುವಂತೆ ರೂಪಿಸಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ರಾಂತಿ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲೇ ಮಹತ್ವದ 
ನಗರಕ್ರಾಂತಿಯೂ ಆಗಿದೆ. ಮಿಲಿಯಗಟ್ಟಲೆ ಜನರು ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ನಗರ 
ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ವಲಸೆ ಬಂದರು, ಚಿಕ್ಕಪುಟ್ಟ ಪೇಟೆ - ಪಟ್ಟಣಗಳು ಬೃಹತ್‌ ನಗರಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆದವು. 
- ನಗರ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ವಲಸೆ ಬಂದ ಜನರು ನಗರ - ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವೇ 
ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡರು. ಈ ರೀತಿಯ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಇಲ್ಲವೇ ಪ್ರಗತಿಯ ಬದಲಾವಣೆಯು 
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ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅಂಗವೈಕಲ್ಯಗೊಂಡ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಉಗಮಕ್ಕೆ ನಾಂದಿಯಾಗುವುದು 
ಸಹಜ. ಇಲ್ಲಿ ಬದುಕನ್ನು ಯಾಂತ್ರಿಕ ಮತ್ತು ಕೃತಕವನ್ನಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ನಗರ ಜೀವನವು ತನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನಗರಗಳ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಾಗುವ ಬದಲಾವಣೆ, 
ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಒತ್ತಡ, ಬಡತನ, ನಿರುದ್ಕೋಗ, ಪರಿಸರಮಾಲಿನ್ಯ ಇವೇ ಮುಂತಾದ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಅಂಗವೈಕಲ್ಕಗೊಂಡ ಸಮಾಜದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಗರೀಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತವೃಸ್ತತೆಗಳು, ಅಸಮತೋಲನಗಳು ಸಹಜವಾಗಿದ್ದರೂ, ನಮಗೆ 


ತೆ ಡಿ ಎಪಿ 


ಗಾಬರಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. ಅತಿರೇಕದ ನಗರೀಕರಣ ಅಂದರೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪೌರಸೌಲಭ್ಯಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಒಂದೇ ಸಮನೆ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಬೆಳೆಯುವುದು ಮತ್ತು ಅರೆ - ನಗರೀಕರಣ ಅಂದರೆ ಸುತ್ತಿನ 


ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲೇ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಕೃಷಿಯೇತರ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಬಳಸುವುದು ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. : 


ಆಮೇಲೆ ನಗರಮಿತಿಯೊಳಕ್ಕೆ ಸೇರ್ಪಡೆಗೊಳಿಸುವುದು. ಇವು ಕೆಲವು ಗಂಡಾಂತರಗಳನ್ನು 
ಒಡ್ಡುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು ನಗರ ಜೀವನದ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಕದಡುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ನಾವು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬೆಳೆದು ಒಂದು ದಿನ ಸ್ಪೋಟಕ 
ಮಟ್ಟ ತಲುಪಬಹುದು. ವ್ಯಾಪಾರ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ, ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕತೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಹೊಸತನವನ್ನು ಗಿಟ್ಟಿಸಿದರೂ ನಗರ ಜೀವನ ಮಾಲಿನ್ಮಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟಿದೆ. 
ದಿಕ್ಕುದೆಸೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಗತಿ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ ನಮ್ಮ ನಗರಗಳನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಮುಂದೆ: 


ಬರಬಹುದಾದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಾಗಿ ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕುವಷ್ಟು ನಾವು ಸಮರ್ಥರೇ ಎನ್ನುವ , 
ಭೀಕರವಾದ ಸಮಸ್ಯೆ ಈಗ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಎದುರಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂದುವರಿದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ 


ನಗರಗಳು ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಸಾಧನಗಳಾಗಿವೆಯಷ್ಟೆ. ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ 


ನಗರಗಳು ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಶೋಷಣೆಗೆ ಬುನಾದಿಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ' 
ನಾವು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಈಗ ಅವುಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಕುಂಟುತ್ತಾ ಸಾಗುತ್ತಿವೆ. ; 
ಇವು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಪರೀಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತವೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ' 
ಮುರಿದು ಹೊರಬರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವ ಮಾನವ ನಗರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅವ್ಮವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ | 
ಭಾಗಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ, ಇದರಿಂದಾಗಿ : 
ಭ್ರಮನಿರಸನಗೊಂಡ ಸಮಾಜದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ನಾವು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದದ್ದು 


ನಗೆಯಾಡಲಿಕ್ಕೋ ಅಥವಾ ಅಳುವುದಕ್ಕೋ? 
ನಾವು ಸಾಯುತ್ತಿದ್ದೇವೆಯೋ ಅಥವಾ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದೇವೆಯೋ? ಒಂದೂ ಅರಿಯದ ಕಲ್ಪನಾ 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಸಾಯುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ | 
ಗೋರಿಯನ್ನು ತಾನೇ ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದರೂ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಇದು ಆಧುನಿಕ , 
ನಗರೀಕರಣದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು. ಇವನ್ನು ಹಲವು ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ". 


ಅಗತ್ಯ ಇದೆ. 
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ಮಾನವ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಖಂಡಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಜಾಗತಿಕ 
ಸ್ವರೂಪದ ನಗರತ್ವ ಮತ್ತು ಜಾಗತಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಔದ್ಯೋಗೀಕರಣಗಳು ಈ ಹೊತ್ತು 
ನಮ್ಮ ಮುಂದಿವೆ. ಪಟ್ಟಣಗಳು ಮತ್ತು ನಗರಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದೆಯಾದರೂ ಇಂದು ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಅಂದಿಗಿಂತಲೂ ವಿಭಿನ್ನ ಬಗೆಯವು 
ಆಗಿವೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದು ನಗರವಾಸಿಗಳ ಶೇಕಡಾವಾರು ಪ್ರಮಾಣವು 
ಗಣನೀಯವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿದೆ. ಇಷ್ಟೊಂದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಜನರು ನಗರಗಳಲ್ಲಿ 
ಜೀವಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಮಾನವ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ, ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು ಬಾರದ 
ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ. ಇಂದು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಹೊಂದಿದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಗರೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಅಬಿವೃದ್ದಿ ಹೊದುತ್ತಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಗಿಂತ 
ತೀವ್ರ ಚುರುಕಾಗಿದೆ. ನಗರೀಕರಣವು ಅನೇಕ 'ಜಿಕ್ಯ ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು 
ನೈತಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತವೆಯಾದರೂ, ಅದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಮಾಜದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ಅವಶ್ಯಕ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ನಗರವು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಪ್ರಗತಿಯ ಸೂಚಿಯಾಗಿದ ಎಂಬುದು 
ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುವ ಸಂಗತಿಯಷ್ಟೆ. ಆದರೆ ನಗರಗಳು, ರಾಷ್ಟ್ರದ ನರನಾಡಿಗಳಂತೆ 
'. ಇಂದು ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ನಗರಗಳ ಪಾತ್ರ 
” ಹಿರಿದಾದುದು. ಅದನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲಾ ನಗರಗಳಲ್ಲೂ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
" ಬಡಿದು ತೋರುವ ಗುಣವಿಶೇಷಗಳೆಂದರೆ, ಭಿನ್ನರೂಪತೆ, ಮಿತ ಸ್ವರೂಪದ ಸಾಮಾಜಿಕ 


ಸಂಪರ್ಕಗಳು, ಸ್ವಯಂ ಪ್ರೇರಿತ ಸಂಘ, ಅವೈಯಕ್ತಿಕತೆ, ನೈತಿಕತೆಯ ಶೈಥಿಲ್ಕ ಇತ್ಯಾದಿಗಳೇ 


`` ಆಗಿವೆ. ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು ಅನೇಕವೂ, 
ವೈವಿಧ್ಯಮಯವೂ ಆಗಿವೆ. ಅವುಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಔಪಚಾರಿಕ ಸ್ವರೂಪದವುಗಳಾಗಿವೆ. 
ಇದನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. 


ನಗರ ನಾಗರೀಕತೆಯು ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿದೆ. ಈ 

ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಒತ್ತಾಯಿಸುವ ಶಕ್ತಿಗಳು ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮೊಡನೆ ಸಂವರ್ಧಿಸಿವೆ. 
| ಅವುಗಳು ಒಂದರೊಳಗೊಂದು ಮೇಳೈಸಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲು ಬಾರದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಕೀರ್ಣ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಳದಿವೆ. ಅವುಗಳ ಒಲವುಗಳು ಇಂತಹದೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು 


 ಬೀರಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಭವಿಷ್ಕೋಕ್ತಿಯಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಇಂದು ಕಷ್ಟಕರವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ 


ನಗರಗಳ ಅಧ್ಯಯನವು ಕ್ಲಿಷ್ಟ ವಿಷಯವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿವೆ. ನಗರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ವಿಭಿನ್ನ ಸ್ವರೂಪದ 
ಮಾನವ ಬದುಕಿನ ಮತ್ತು ದುಡಿಮೆಯ ತಾಣ ಮತ್ತು ನಿರಂತರತೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡು ಸಂಘಟಿತ 
' ಸಮಾಜವಾಗಿದೆ. ನಗರ ಜೀವನದ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಮತ್ತು ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತತೆಯ ಮಧ್ಯೆ ಸಂಘಟನೆ ಎದುರಿಗೆ ಇದೆ. ನಗರ ಜೀವನದ ಈ ಎಲ್ಲ ಸಂಕೀರ್ಣ 
ಹಾಗೂ ಬಹುರೂಪೀ ಮುಖಗಳು ಇತಿಹಾಸದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಗತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವಲ್ಲಿ 
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ಬಹುಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರವಹಿಸುತ್ತವೆ. ನಗರಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ ಅವು 
ವಾಸಕೋಸ್ಕರ ಜನಸಂದಣಿಯ ಹಂಚಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ತಾಣ ಮಾತ್ರವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಹಲವು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲು, ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು 
ದಾರಿಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳ ಒಂದು ಮಗ್ಗುಲನ್ನು ಈಗ ನೋಡೋಣ. 


ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ನಗರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ ನಗರೀಕರಣ ನಗರತ್ವ, 
ಔದ್ಯೋಗೀಕರಣ, ನಗರ ಸಮಾಜ, ನಗರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ನಗರಾಡಳಿತ, ನಗರ ಯೋಜನೆ, 
ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದಷ್ಟೆ, 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳು, ನಗರ ಯೋಜನಾ ಪ್ರಾಧಿಕಾರಿಗಳು ನಗರಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕ ಸಮೀಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು ನಗರಗಳ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸದಿದ್ದ ರೆ. 
ಶಾಂತಿ, ಸುಭದ್ರತೆ, ನಿಶ್ಚಿಂತತೆಯ ಅನಿಸಿಕೆ, ಸುವ್ಮ ವಸ್ಥೆ, ನೆಲೆಗೊಳ್ಳಲಾರದು. ನಗರಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಘಟನೆ, ವಿಘಟನೆ, ಸಂಘರ್ಷ ಮತ್ತು ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗಳು ಸರ್ವೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ : 
ಇವು ನಗರಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಬದಲಾಯಿಸಬಲ್ಲವು. ನಗರಗಳು ನಿತ್ಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ | 
ಒಳಗಾಗುವುದರಿಂದ ನಗರಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತರವಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. | 
ಆದರೆ, ನಗರಗಳನ್ನು ತನ್ನಪಾಡಿಗೆ ತಾನು ಬೆಳಯಲು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅದು ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 

ಬೆಳೆಯಬಹುದು. ಭಾರತದ ಮುಂಬಯಿ, ಕಲ್ಕತ್ತಾ, ದೆಹಲಿಗಳು, ಅಮೇರಿಕಾದ ' | 
ಸ್ಕಾನಪ್ರಾನ್ಸಿಸ್ಕೋ, ರಶ್ಯದ ಲೆನಿನ್‌ಗ್ರಾಡ್‌ ಇಂಥವೇ ಹಲವಾರು ಜು ಸನ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿವೆ. ನಗರಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಯೋಜನಾಬದ್ಧವಾಗಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. ನಗರದ ದೀರ್ಫಾಕಾಲೀನ ಸ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು ದೂರದೃಷ್ಟಿತ್ಚದ ಆಲೋಚನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಃ 
ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹೊತ್ತು ಇದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ! 
ಅದು ಅಗತ್ಯ ಕೂಡಾ. 


1 


1 


ನಗರ ಜೀವನದ ಗುಣ ವಿಶೇಷಗಳು ಜಗತ್ತಿನ ಒಂದು ಭಾಗದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಗಕ್ಕೆ ! 
ಭಿನ್ನವಾಗುವುದು ಸರಿಯಷ್ಟೆ. ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ನಗರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಲವು ಬಗೆಯ ' 
ಭಿನ್ನತೆಗಳು ಇರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಭಿನ್ನತೆಗಳು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳಾಗಿದ್ದರೆ | 
ಅವುಗಳು ಅಪೇಕ್ಷಿತ ವೈವಿಧ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ, ಆರ್ಥಿಕ, ಸಂಘಟನೆ ಮತ್ತು ಆಡಳಿತ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ನಗರತ್ವವು ಜಾಗತಿಕ ಸಾದೃಶ್ಯಗಳೆ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿದ್ದು | 
ಇಂತಹ ಸಾದೃಶ್ಯಗಳು ಜೀವನ ಮಟ್ಟಗಳನ್ನು ಎತ್ತರಿಸುವಲ್ಲಿ ನೆರವಾಗುತ್ತಿವೆ. ಇಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲದೆ, : 
ವಿಭಿನ್ನ ನಗರ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆ ಅಥವಾ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವೈವಿಧ್ಯತಗಳಿಗೆ 
ಮಾರಕ ಪ್ರಾಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಇಂತಹ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಅಪೇಕ್ಟಿತವೂ, 
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ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹವೂ ಆಗಿದೆ. ಮಾನವ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಅಖಂಡಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಜಾಗತಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ನಗರತ್ಪ ನೆರವಾಗಿದೆ. ಜಾಗತಿಕ ನಗರೀಕರಣದ 
ಒಟ್ಟು ಸ್ವರೂಪ ಅಂದರೆ, ನಗರಯೋಜನೆ, ನಗರ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ನಗರ ಆಡಳಿತ, ನಗರ 
ಸಂಪನ್ಮೂಲ, ನಗರ ಸಂಬಂಧ, ನಗರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಂತಗಳೇ ಇಂದು ಇವೆಲ್ಲಾ 
ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವುಳ್ಳವಾಗಿವೆ. ಇವು ಒಂದು ದೇಶದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ನಗರೀಕರಣದ ಮೂಲಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಇರುವುದನ್ನು ನಾವು 
ಕಾಣಬಹುದು. 


ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪಟ್ಟಣಗಳು ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. 
ಭಾರತದ ನಗರೀಕರಣದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಗ್ರಾಮೀಣ 
ಪ್ರದೇಶ ಹಾಗೂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪಟ್ಟಣಗಳ ಸಾಮೃತೆಯನ್ನು ಸರಳೀಕರಣಗೊಳಿಸುವ 
ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇಂದು ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ನಗರೀಕರಣದ ಪ್ರಭಾವ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಗರೀಕರಣದ ಮೇಲೆ ಆದಾಗ ಅದು ಕೆಲವೊಂದು ಎಡವಟ್ಟುಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಹೊಸತನವನ್ನು ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ. ಎರಡೂ ಬಗೆಯ 
ಕಾರಣಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶಗಳಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ ನಗರದಲ್ಲಿನ ದ್ವಂದ್ವವನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ರೀತಿಯ ಬದಲಾವಣೆಯಾದಾಗ ನಗರೀಕರಣವು ಹೊಸ ನಗರದ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪಟ್ಟಣಗಳಿಗೆ ಆಧುನಿಕತೆಯ ಸೋಂಕು 
ತಗಲಿದಾಗ ಉಂಟಾಗುವ ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳು, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಗರಗಳ ಅವನತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ನಾವು ಮೊದಲು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವನತಿಯನ್ನು 
ಕಾಣುವುದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಎನ್ನುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾತ್ರ. ಆದರೂ ಹಲವು ನಗರಗಳ 
ಮೂಲಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಹೊಂದಾಣಿಕೆ, ಅಳವಡಿಕೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಜೀವನ 
ವಿಧಾನವೇ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. 


ನಗರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಎಂದು ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. 
ಒಂದು ಸಮಾಜ ನಾಗರೀಕ ಜೀವನ ಕ್ರಮದತ್ತ ಪ್ರಗತಿ ಹೊಂದುವ ಸಂಕೇತ. ಇದು ಯಾವುದೇ 
ಸರಳ ಮತ್ತು ಬೇರ್ಪಟ್ಟ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದ ನಗರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದು 
ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ. ಹಳ್ಳಿಗಾಡಿನ ಜನಜೀವನದ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳ ಮೇಲಣ ನಗರದ ಜೀವನ ಕ್ರಮದ 
ಪರಿಣಾಮ ಪ್ರ ಭಾವ ಮತ್ತು ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ನಗರೀಕರಣ ಪದ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಗ್ರಾಮೀಣ 
ಪ್ರದೇಶ ಪಟ್ಟಣವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳು ವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಜೀ 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾಗಿ ನಗರತ್ವ ಖಿ ನಗರದ ಜೀವನ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ನಾವು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನಗರತ್ವ ಎಂಬ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬಹುದು. ಇದೊಂದು 
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ವಿಶೇಷ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿದ್ದು ನಗರ ಜೀವನ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸುತ್ತದೆ. ನಗರ ಜೀವನದ 
ವೈವಿಧ್ಯತೆ, ಭಿನ್ನರೂಪತೆ, ನಗರವಾಸಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಅವಲಂಬನೆಯಲ್ಲಿಯ ಹೆಚ್ಚಳ, ವೈಚಾರಿಕತೆ 
ಪ್ರಧಾನ ಜೀವನ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ ಮೊದಲಾದ ನಗರ ಜೀವನ 
ಶೈಲಿಯ ಪ್ರಧಾನ ಗುಣ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ನಗರತ್ವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ನಗರೀಕರಣವು ಒಂದು ನಿರಂತರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿದ್ದು ನಗರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹೊರನೋಟದ 
ಮುಖಗಳನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸಿದರೆ, ನಗರತ್ವವು ನಗರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಒಳನೋಟವನ್ನು 
ಸಂಕೇತಿಸುತ್ತದೆ. 

ನಗರೀಕರಣವು ಪ್ರಪಂಚದ ಯಾವುದೇ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅದು ಅಲ್ಲಿ ನ ಸಾಮಾಜಿಕ, 
ರಾಜಕೀಯ ಆರ್ಥಿಕ, ಭೌಗೋಳಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರೇಪಣೆಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಅಂಶ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಒಂದು ಹಳ್ಳಿ ಪ್ರದೇಶ ನಗರ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಲಾರದು. ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕೃಷಿಕರು 
ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸದಿದ್ದರೆ ಹೊಸ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಸಂಪತ್ತು ನಗರ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ 
ಸರಿಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹರಿದು ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಹಂಚಿಕೆ ಮರುಹಂಚಿಕೆಗೆ 
ಸಹಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಅರಾಜಕತೆ ತಲೆದೋರದಂತೆ ತಡೆಗಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನೊಂದು ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಅಂಶ ವ್ಯಾಪಾರ ವರ್ಗ. ಇವರು ವ್ಯಾಪಾರ ವಸ್ತುಗಳು ಒಂದು 
ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗೆ ವರ್ಗಾವಣೆ ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣರು. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಗಿತ ಊಂಟಾಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಮೂರು ಅಂಶಗಳು ನಗರಗಳ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತರವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸುತ್ತವೆ. ನಗರ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಉಗಮಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದ ಕೆಲವೊಂದು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಆಹಾರದ ಉತ್ಪಾದನೆ. 
ನಗರಕೇಂದ್ರಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದೇ ಕೃಷಿಕರು ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಉತ್ಪಾದನೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಾಗಿನಿಂದ. 
ಈ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯು ಜನರ ತಾಂತ್ರಿಕತೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ಬ್ರೂಸ್‌ಟ್ರಿಗರ್‌ ರವರ ಪ್ರಕಾರ ನಗರದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿರುವವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ಅಥವಾ ಅರೆ ಕಾಲಿಕ ನಲೆಯಲ್ಲಿ ನಗರಗಳ ಆಸುಪಾಸಿನ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಆಹಾರ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಟ್ರಿಗರ್‌ರವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವಂತೆ, ಇದು ಸಂಪ್ರ ದಾಯ 
ನಗರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು ಎನ್ನುವುದು ಮನವರಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ನಗರಗಳು ಆಹಾರ 
ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, ಅವು ಕರಕುಶಲ, ಕೈಗಾರಿಕಾ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗುತ್ತಿದ್ದವು. ನಗರ ವಾಸಿಗಳು ಆಹಾರವನ್ನು ಹಳ್ಳಿಗರಿಂದ ಖರೀದಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದಕ್ಕೆ 
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ಬದಲಾಗಿ ಸಿದ್ದಪಡಿಸಿದ ವಸು ಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಉದೊ ೀಗಾವಕಾಶವನ್ನು ಹಳ್ಳಿಗರಿಗೆ 
ಒದಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ನಗರವಾಸಿಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಆಹಾರ ಮತ್ತು ಕೃಷಿಕರಿಗೆ ಬೇಕಾದ 
ಉಪಕರಣಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಈ ರೀತಿಯ ಆತ್ಮೀಯ ಮತ್ತು ನೇರ ಸಂಪರ್ಕ ಗ್ರಾಮ 
ಮತ್ತು ನಗರ ಜೀವನದ ಕೊಂಡಿಯನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುತ ಶದೆ. ಇದು ಒಂದು ಮುಖವಾದರೆ 
ಇದರ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖವನ್ನೂ ನಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಚೀಣಾಪ್ರದೇಶದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಗರ ಕೇಂದ್ರಗಳು ತಮ್ಮ ಬಲಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ಗ್ರಾ ಗ್ರಾಮೀಣ 
ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಆಹಾರವನ್ನು ದೋಚುತ್ತಿದ್ದರು, ಮತ್ತು ಹಳ್ಳಿಗರನ್ನು ತು ದ್ದರು. 
ಅತಿಯಾದ ತೆರಿಗೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ _್ಲಯೂ ಆಹಾರವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸರಕಾರಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, ಸೈನಿಕರು, ಜಮೀನ್ಹಾರರು ಶಾಮೀಲಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. 


ನಗರ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಭೌಗೋಳಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶವೂ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಸರ, ಮಳೆ, ಭೂಮಿಯ ಫಲವತ್ತತೆ, ಸಾಗರ, ನದಿ, ನೈಸರ್ಗಿಕ 
ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳು, ಇವೆಲ್ಲಾ ನಗರ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಅಂಶಗಳಾಗಿವೆ. 
ಕೆಲವು ವ್ಯಾಪಾರಿ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಮುಖ್ಯವಾದ ವ್ಯಾಪಾರ - ಪಥದಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಕರಾವಳಿ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪಟ್ಟಣಗಳು ಸಮುದ್ರ ಮಾರ್ಗದ 
ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ವೃದ್ಧಿಸಿಕೊಂಡವು. ನದಿಗಳ ಆಸುಪಾಸಿನ ಪರಿಸರಗಳಲ್ಲಿ 
ನಗರ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಬೆಳೆದವು. ಇವೆಲ್ಲಾ ಆಯಾ ದೇಶದ ಭೌಗೋಲಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. 

ಆಡಳಿತಾತ್ಮಕ ಒತ್ತಡಗಳು ನಗರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪೂರಕವಾದ ಅಂಶ, ನಗರಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಆಡಳಿತ ವರ್ಗದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿದೆ. ನಗರ ಆಡಳಿತ, 
ನಗರಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ನಗರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಮತ್ತು ಶಿಸ್ತುಬದ್ದವಾಗಿ 
ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತರಲು ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಹರಿದು 
ಬರುವ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಸಂಪತ್ತು ನಗರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಹಂಚಿಕೆಯಾದರೆ ಮಾತ್ರ 

ನಗರಗಳ ಸಮಗ್ರ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ. ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಕಾರಗಳ ವರ್ಗದವರೂ ನಗರಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ವಾಸಮಾಡುವುದರಿಂದ ಆರಾಜಕತೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ಮಧ್ಯಯುಗೀನ ಮತ್ತು 
ಆಧುನಿಕ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ನಾವು ಗಮನಿಸುವ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಆಯಾ ಕಾಲದ ಅರಸರು 
ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶಗಳೇ ನಗರಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡವು ಹಾಗೂ 
ಬೆಳೆದವು. ಈ ನಗರಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ಇನ್ನಿತರ ರಾಜಕೀಯ ಕೇಂದ್ರಗಳೂ ಶ್ರೀಮಂತ 
ನಗರ ಕೇಂದ್ರಗಳಾದವು. ಇದು ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ನಮಗೆ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ನಗರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಜಮೀನ್ಹಾರರ ಕೊಡುಗೆ ಅಪಾರವಾದದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೨೫ / ಸಪ್ಟೆಂಬರ ೧೯೯೯ ೧೫ 


ಜಮೀನ್ದಾರರು ಹೆಸರೇ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಜಮೀನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವರಾದರೂ ಹಳ್ಳಿ 
ಜೀವನವನ್ನು ಇಷ್ಟ ಪಡದೆ ನಗರಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಅವರು ಒಳಗಾದವರು, ಏಕೆಂದರೆ ಹಳ್ಳಿಯ 
ಗ್ರಾಮೀಣ ಅರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಹತೋಟಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುವ ಜಮೀನ್ದಾರರು ನಗರದ 
ಆರ್ಥಿಕತೆಯಲ್ಲೂ ತಮ್ಮ ಮೇಲುಗೈಮನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುವುದು ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುವ 
ಸತ್ಯ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಭೂಮಾಲೀಕರ ಅಧೀನದಲ್ಲಿರುವವರು ಇವರ ಪರವಾಗಿ ಸಾಗುವಳಿ 
ಮಾಡಿ ಬಂದ ಹಣವನ್ನು ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ತಮ್ಮ ಒಡೆಯರಿಗೆ ಕಳುಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಈ ಗೈರು ಹಾಜರಾಗಿರುವ ಭೂ ಮಾಲೀಕರು ತಮ್ಮ ಜಮೀನಿನಿಂದ ಬಂದ ಹಣವನ್ನು 
ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮತ್ತು ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳಿಗೆ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿ ಅದ್ಧೂರಿಯ ಜೀವನವನ್ನು 
ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಗ್ರಾಮ ಮತ್ತು ನಗರವೆಂಬ ಎರಡೂ ವೃವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಭೂ ಮಾಲೀಕರು ನಿರ್ಣಾಯಕ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಅವರು ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 


ವ್ಮಾಪಾರ ಮತ್ತು ಮಾರುಕಟ್ಟೆಗಳು ನಗರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತ ಪಾತ್ರವನ್ನು ' 
ವಹಿಸಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ನಗರಗಳ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಅಂಶವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರ ಮತ್ತು 

ಮಾರುಕಟ್ಟೆಗಳು ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸಿವೆ. ವ್ಯಾಪಾರವು ಗ್ರಾಮ ಮತ್ತು ನಗರವೆಂಬ ಎರಡು 

ಭಿನ್ನ ಉತ್ಪಾದನಾ ವೃವಸ್ಥೆಯ ನಡುವಿನ ಕೊಂಡಿಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದು 

ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸತ್ತ, ಗ್ರಾಮ ಮತ್ತು ನಗರಗಳ ವ್ಯಾಪಾರದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕಿರದಾದದ್ದು. ಒಂದು ನಗರ 
ಕೇಂದ್ರದ ಹತ್ತಿರವಿರುವ ಗ್ರಾಮದೊಡನೆ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಪಾರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರಲು ' 
ಸಾಧ್ಯ. ದೂರ ಪ್ರದೇಶದ ಅಂತರಿಕ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಗರಕೇಂದ್ರ ಇನ್ನೊಂದು ' 
ನೆಗರಕೇಂದ್ರ ದೊಡನೆ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಪಾರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು ಸಹಜ. ದೂರ 
ಪ್ರದೇಶದ ಗ್ರಾಮದೊಡನೆ ನೇರವಾಗಿ ವೃವಹರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಭದ್ರತೆ ಮತ್ತು ರಕ್ಷಣೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತಿದೆ. ವಿದೇಶಿ ಮ್ಮಪಾರದಲ್ಲೂ ಇದೇ 
ತತ್ವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಗರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ನಾವು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಒಂದು ಹೊಸ ಉಪ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. | 
ಕೆಲವು ಕಸುಬುದಾರರು ವ್ಯಾಪಾರೇತರ ವರ್ಗದವರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ' 
ಉತ್ಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ಉತ್ಪಾದನೆಗೊಂಡ ವಸ್ತುಗಳ ಉಸ್ತುವಾರಿಯನ್ನು ವ್ಯಾಪಾರೇತರ 
ವರ್ಗದವರೇ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ವರ್ಗವು ನಗರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ನೀಡಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. | 


ನಗರಗಳ ಹುಟ್ಟು ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ. 
ನಗರ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ನಗರ ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಆಡಳಿತ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು. 


\ 
೧೬ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೨೫ / ಸಪ್ಟೆಂಬರ ೧೯೯ | 


ಕೆಲವು ವಾಣಿಜ್ಯ ಕೇಂದ್ರ ಗಳಾಗಿದ್ದವು, ಕೆಲವು ಶೈಕ್ಸಣಿಕ ಕೇಂದ್ರ ಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಾಚೀನವೂ ಪವಿತ್ರವೂ ಆದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಪ್ರಧಾನ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ತಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕ ಹಲವು ಹತ್ತು ಕಾರ್ಯ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳೂ ಅಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದವು. ಒಂದು ಆಡಳಿತ ಕೇಂದ್ರವು ವಾಣಿಜ್ಯ ಕೇಂದ್ರವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಸಣಿಕ, ವೈದ್ಯಕೀಯ ಸೌಲಭ್ಯಗಳೂ ಅಲ್ಲಿರುತ್ತಿದ್ದವು. ಫ್ರೆಂಚರು 
ಮತ್ತು ಪೋರ್ಚುಗೀಸರು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ನಗರಗಳನ್ನೇನೂ ನಿರ್ಮಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅವರು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಕೆಲವು ನಗರಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಉಳಿದು ಬಂದಿದೆ. ಅವು ಕೆಲವು ವಿಶೇಷ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಬ್ರಿಟೀಷರಾದವರೂ ಬಹು ದೀರ್ಪುಕಾಲ ಇಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದುದರಿಂದಾಗಿ ಭಾರತ ದೇಶದ ನಗರೀಕರಣದ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಅವರು 
ಬೀರಿದ್ದಾರೆ. ಮುಂಬಯಿ, ಕಲ್ಕತ್ತಾ, ಮದರಾಸ: ಇರು ಪ್ರೆಸಿಡೆನ್ಸಿ ನಗರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಅವರೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನೂ ಹಲವು ನಗರಗಳು, ಕಂಟೋನ್ಮೆಂಟು, 
ಸಿವಿಲ್‌ ಲೈನುಗಳು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ವಿನ್ಯಾಸದ ಮುದ್ರೆಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಳ್ವಿಕೆಯ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಔದ್ಯೋಗೀಕರಣದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಚಾಲನೆ ದೊರೆತದ್ದರಿಂದಾಗಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ನಗರಗಳು ತೀವ್ರ ತರದಲ್ಲಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿದವು. 


. ಯಂತ್ರಯುಗ ಆರಂಭವಾದ ನಂತರ ಬೃಹತ್‌ ಯಂತ್ರಗಳು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
ಮಟ್ಟದ ಸರಕುಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ಅತಿ ಕಡಿಮೆ ಬೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾರಾಟ 
ಮಾಡತೊಡಗಿದವು. ಇದು ಜಾಗತಿಕ ನಗರೀಕರಣದ ಮೈಲಿಗಲ್ಲು. ಕೈಗಾರಿಕಾಕ್ರಾಂತಿ ನಗರೀಕರಣ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿತು. ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನೇ 
ಕೇಂದ್ರವನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕೈಗಾರಿಕಾ ಪೂರ್ವ ಹಾಗೂ ಕೈಗಾರಿಕೋತ್ತರ ನಗರಗಳೆಂದು 
ನಗರಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕೈಗಾರಿಕಾ ಪೂರ್ವ ನಗರಗಳು ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಪದ್ಧತಿಯ 
ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿದ್ದವು ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರಚಲಿತವಾದ, ನಗರಗಳ ಅವನತಿಗೆ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಪದ್ದತಿಯೂ 
ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ಎಂದು ಈಗ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶ್ರೇಣೀಕೃತ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ನಗರೀಕರಣ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ನಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರ ಈ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬದಲಾಯಿತು. ಆದರೂ ಕೈಕಾರಿಕೆಯು ನಗರೀಕರಣದ ಮುಖ್ಯವಾಹಿನಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಅಂಶ ಮಾತ್ರ. ಹಾಗಾಗಿ, ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣ ಮತ್ತು ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಪದ್ಧತಿ ಇವೆರೆಡೂ 
ಸಮಾನಾಂತರ ಪರಿಕಲ್ಪನಗಳಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ನಾವು ಗಮನದಲ್ಲಿ ಇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಔದ್ಯೋಗಿಕರಣವಿಲ್ಲದೆ ನಗರೀಕರಣವು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಔದ್ಯೋಗಿಕರಣವು 
ಬೃಹತ್‌ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ನಗರೀಕರಣಕ್ಕೆಡೆಗೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರೂ ನಗರೀಕರಣವು ಕೇವಲ 
ಔದ್ಯೋಗಿಕರಣಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ತಾಂತ್ರಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ 
ನಗರೀಕರಣ ಎಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕಾರ್ಥವನ್ನುಳ್ಳದ್ದು. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೨೫ / ಸಪ್ಟೆಂಬರ ೧೯೯೯ ೧೭ 


ಕಸುಬುದಾರರು ತಮ್ಮ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ ಪರಿಮಾಣಾತ್ಮಕ ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟಾಗ ಇದು ಬಂಡವಾಳ ಶಾಹಿತ್ವದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೂ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ಪೋಷಕವಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಶೋಷಣೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಕಸುಬುದಾರರು ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಹೊರವಲಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಆರಂಭಿಸಿದ ವೃತ್ತಿಗಳು ಉತ್ಸಾದನಾ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ ತಂದು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಅಡಿಪಾಯವಾದವು. ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದಲೇ ನೋಡಬೇಕು ಎನ್ನುವ ವಾದ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಯುರೋಪ್‌ನಲ್ಲಾದ ಒಂದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಇದು ಬೇರೆ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲೂ 
ಪುನರಾವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳುವುದು ಅಸಂಭವ. ಆದರೆ ಯುರೋಪ್‌ ಕೇಂದ್ರಿತ ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ವಿಷಯವೆಂದರೆ, ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗದಲ್ಲೂ 
ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಉಂಟಾಗಿವೆ ಮತ್ತು ಇದು ನೇರವಾಗಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂದುಳಿದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ' 
ನೀತಿಯ ಅನುಷ್ಕಾನದಿಂದಾಗಿ ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗುವಂತಹ ಉತ್ಪಾದನಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ 
ಒತ್ತು ನೀಡಲಾಯಿತು. ಈ ರೀತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿಂದಾಗಿ ನಗರೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು 
ಮೂಲ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ತಪ್ಪಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ನಗರೀಕರಣವನ್ನು ವಸಾಹತು ' 
ಶಾಹಿ ಪರಿಕಲ್ಪನಾತ್ಮಕ ಚಾಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ (ಸಂಕುಚಿತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ) ಅಭ್ಯಸಿಸಿದಾಗ ಮತ್ತು 
ವಿಶಾಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಿದಾಗ ಸಿಗುವ ಫಲಿತಾಂಶ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿದೆ 
ಎನ್ನುವ ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತವಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಗರೀಕರಣದ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸುವುದು ಇತ್ತೀಚಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾದರೂ, ನಗರಗಳ : 
ಇತಿಹಾಸವು ಮಾನವನ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಉಗಮದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವ ಅಂಶ | 
ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ನಮಗೆ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲೆಮಾರಿ ಗುಂಪುಗಳು ಒಂದೇಕಡೆಗೆ ನೆಲೆನಿಂತು . 
ಖಾಯಂ ಆಗಿ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದು ನಗರೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಪ್ರಥಮ ಹೆಜ್ಜೆಯಾಗಿದೆ. | 
ಇದೇ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು ನಗರ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬರಲು ದಾರಿಯಾಯಿತು. | 
ಭಾರತ ಉಪಖಂಡದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೬ನೇ ಶತಮಾನದ ' 
ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು ನಗರೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಚಾಲನೆ : 
ಒದಗಿಸಿರುವ ಅಂಶ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ನಗರಗಳ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ ಅಂಶಗಳು 
ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತಾ ಬಂದ ಹಾಗೆ ನಗರಗಳು ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಬದಲಾಗುತ್ತಾ ಹಂತ ' 
ಹಂತವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಾ ಮಾನವನ ಬದುಕಿನ ಹೊಸ ' 
ಆಯಾಮಗಳು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗುತ್ತವೆ. ಇತ್ತೀಚಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ. 
ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ನಗರೀಕರಣದ ಅಧ್ಯಯನದ ಬಗ್ಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಗಮನಹರಿಸಿದ್ದು ನಗರಗಳ | 
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ಸಮಗ್ರ ಅಧ್ಯಯನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಅಧ್ಯಯನಗಳು ನಗರ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಅದ್ದೂರಿ ಜೀವನವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸದೆ ಭೀಕರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ 
ಕಡೆಗೂ ಗಮನ ಹರಿಸುವುದು ನಗರಗಳ ಭವಿಷ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳು 


೧. ಶರ್ಮಾ ಆರ್‌. ಯಸ್‌. ತ ಅರ್ಬನ್‌ ಡಿಕ, ಡೆಲ್ಲಿ ೧೯೮೭ 


೨ . ಡೇವಿಸ್‌, ಕಿಂಗೆಸ್ಲೀ ೩ ವರ್ಲ್ಡ್‌ ಅರ್ಬನೈಸೇಷನ್‌ 
ಕ್ಯಾಲಿಫೋರ್ನಿಯಾ, ೧೯೬೯ 

೩. ಘೋಷ್‌ ಎ. - ಸಾಸ್‌ ಉಸ್‌ ಜಗ ನ ಹಿಸ್ಟಾರಿಕಲ್‌ 
ಇಂಡಿಯಾ, ನನ 7೯೭೩ 

೪ .ರಾಬರ್ಟ್‌, ಆಡಮ್‌ | - ದ ಇವಲ್ಕೋಷನ್‌ ಅಫ್‌ ಅರ್ಬನ್‌ 
ಸೊಸೈಟ, ೮” ೫, ೧೯೮೪ . 

೫ .ಬ್ಲೊಕ್‌,ಮಾರ್ಕ್‌ ಹ ಫ್ಯುಡಲ್‌ ಸೊಸೈಟಿ, ಲಂಡನ್‌ ೧೯೬೧ 

೬ ಪರ್ರೀ ಭಾನ್‌ ಎ : ದ ಸೋಶ್ಕಲ್‌ ವೆಬ್‌ ಆಯನ್‌ ಕಾಂಟ್ರಿ ಬ್ಯೂಷನ್‌ 

ಮತ್ತು 
ಪೆರ್ರೀಎರ್ನಾಕೆ ಟು 'ಸೋಶ್ಕಾಲಜಿ' ನ್ಯೂಯಾರ್ಕ್‌ ೧೯೯೩ 
೭.ಹಿಲ್ಬನ್‌ ರೋಡ್ನೀ : ಟ್ರಾನ್ಸೀಷನ್‌ ಫ್ರಮ್‌ ಫ್ಯಡಾಲಿಸಮ್‌ ಟು 


ಕ್ಕಾಪಿಟಾಲಿಸಮ್‌, ವರ್ಸ, ಲಂಡನ್‌, ೧೯೭೮ 
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೨೦ 


ಫೈಜ್‌ ಅಹ್ಮದ್‌ ಫೈಜ್‌ 
ಎರಡು ಕವನಗಳು 


೧. ನಾಯಿಗಳು 


ಭಿಕ್ಷೆಯ ಚಪಲದ ವರದಾನ ಪಡೆದ 

ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸವಿಲ್ಲದೆ ಅಲೆಯುವ ಈ ನಾಯಿಗಳು 
ಸಮಾಜದ ಉಪೇಕ್ಸೆಯೆ ಇವರ ವರಮಾನ 

ಜಗದ ತಿರಸ್ಕಾರ ಇವರ ದುಡಿಮೆ 

ರಾತ್ರಿ ವಿಶ್ರಾಮವಿಲ್ಲ, ಹಗಲು ಸುಖವಿಲ್ಲ 
ಕೊಳಚೆಯಲ್ಲಿ ಮನೆ, ಚರಂಡಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ 

ಸಿಟ್ಟಿಗೆದ್ದರೆ ರೊಟ್ಟಿಯ ತುಂಡೊಂದನ್ನು ಚೂರು ಕಾಣಿಸಿ 
ಇವರನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಹೊಡೆದಾಡಿಸಿ, ಬಡಿದಾಡಿಸಿ . 


ಈ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ ಕಾಲೊದೆಯನ್ನು ತಿನ್ನುವರು 

ಈ ಹಸಿವಿನಿಂದ ದಣಿದು ಸಾಯುವರು 

ಈ ಶೋಷಿತ ಸಮುದಾಯ ತಲೆ ಎತ್ತಿದರೆ 

ಮಾನವ ತನ್ನೆಲ್ಲ ಕಪಟತನ ಮರೆಯುವನು 

ಇವರು ಬಯಸಿದರೆ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ತಮ್ಮದಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವರು 
ಇವರು ಮಾಲಿಕರ ಎಲುಬುಗಳನ್ನು ಅಗೆಯುವರು 
ಯಾರಾದರೂ ಇವರಿಗೆ ಅವಮಾನದ ಅರಿವು ಮೂಡಿಸಿರಿ 
ಯಾರಾದರೂ ಇವರ ಮಲಗಿದ ಬಾಲವನ್ನು ಅಲ್ಲಾಡಿಸಿರಿ. 


೨ .ಇಂದು ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಬೇಡಿಯೊಂದಿಗೆ ನಡೆ 


ತೇವಗಣ್ಣು, ದುಃಖಿತ ಮನಸ್ಸು ಸಾಲದು 
ಪ್ರೀತಿಯ ಕಳಂಕ ಬಚ್ಚಿಟ್ಟರೆ ಆಗದು 
ಇಂದು ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಬೇಡಿಯೊಂದಿಗೆ ನಡೆ 


ಕೈಗಳನ್ನು ಬೀಸುತ್ತಾ ಸೊಕ್ಕಿನಿಂದ ಕುಣಿಯುತ್ತಾ ನಡೆ 
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ಮಣ್ಣು ಮೆತ್ತ ಮಸ್ತಕದೊಂದಿಗೆ ನಡೆ 
ರಕ್ತಸಿಕ್ತ ಉಡುಪಿನೊಂದಿಗೆ ನಡೆ 


ಪ್ರಿಯತಮೆಯ ನಗರ ದಾರಿ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ, ನಡೆ 
ನಗರದ ಒಡೆಯನೂ, ಜನ ಸಮೂಹವೂ 
ಆರೋಪದ ಬಾಣವು, ಕಳಂಕದ ಕಲ್ಲುಗಳೂ 
ಅಸಂತೋಷದ ಮುಂಜಾವು, ಸೋಲಿನ ದಿನವು 


ಅವುಗಳ ಗೆಳೆಯರು ನಮ್ಮ ಹೊರತು ಯಾರಿದ್ದಾರೆ? 
ಪ್ರಿಯತಮೆಯ ನಗರದಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹಿತರಾರಿದ್ದಾರೆ 
ಕೊಲೆಗಾರನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಿತಸ್ಥರು ಮತ್ತಾರಿದ್ದಾರೆ 
ಹೃದಯದ ಸರಕುಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಿ, ನೊಂದವರೆ ಸಾಗಿರಿ 
ಮತ್ತೆ ನಾವೇ ಕೊಲೆಯಾಗಿ ಬರುವ, ಗೆಳೆಯರೆ ನಡೆಯಿರಿ. 


ಲಾಹೋರ್‌ ಸೆರೆಮನೆ ೧೧ ೨ ೧೯೫೯ 
ಅನುವಾದ: ಎಲ್‌. ಕೆ. ಅತೀಕ್‌ 


ಈನಿಂಕಿ @ 


ಉದಾರವಾದ 


ಗಾಳಿ ಬರಲೆಂದು 

ಕಿಡಕಿ ಬಾಗಿಲು 
ತೆರೆದಿಟ್ಟರೆ, 

ಬೀಸಿ ಬಿರುಗಾಳಿ 

ಆರಿಸಿ ಮನೆಯ ದೀಪ 
ಜಂತಿ ಕಂಬ ತೊಲೆಗಳೆಲ್ಲ 
ಮುರಿದು, ಹಂಚುಗಳೆಲ್ಲ 
ಹಾರಿ ಚೆಲ್ಲಾಪಿಲ್ಲಿ 
ಹೊರಗಿನ ಕಸಕಡ್ಡಿ 
ಧೂಳು ಪ್ಲಾಸ್ಟಿಕ್‌ ಚೀಲ 
ಬಾಟ್ಲಿಗಳೆಲ್ಲ 

ತುಂಬಿದವು ಮನೆಯಲ್ಲಿ. ¢ 
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ಶಂಕರಗೌಡ ಸಾತ್ಮಾರ 
ni ಟೆನ್‌ 
| ಉಳುಕು 


ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ 

ನಿನ್ನೆ ನೆಂಟನೊಬ್ಬ ಬಂದ ಮನೆಗೆ 
ಅದೇಕೋ ಮಂಕು ಮಂಕಾಗಿದ್ದ 
ಪ್ರೀತೀಲಿ ಮೈದಡವಿದೆ 
ಗಳಗಳನೇ ಅತ್ತುಬಿಟ್ಟ ! 


ಗಾಭರಿಗೊಂಡು ವಿಚಾರಿಸಿದೆ 
'ಹಸಿವು ... ಹಸಿವು... ಹಸಿವು...' 
ಎಂದ ನಡುಗುವ ಧ್ವನಿಯಲಿ 


ಕನಿಕರಿಸಿದೆ 
ಕುಡಿಯಲು ಕೆನೆಹಾಲನಿತ್ತೆ 


ತಿನ್ನಲು ಬಾಳೆಹಣ್ಣನೂ ಕೊಟ್ಟೆ 
ಹಾಲು ಕುಡಿದು ಹಣ್ಣು ತಿಂದ ನೆಂಟ 
ಸಿಪ್ಪೆಯನೆಸೆದು ಹೋದ ನನ್ನ ಮನೆಯ ಮೆಟ್ಟಲುಗಳಲಿ. | 
ನಂತರ 

ಸಂಜೆ ಮಬ್ಬುಗತ್ತಲಲಿ ನಾ 

ಸಿಪ್ಪೆ ನೋಡದೆ ತುಳಿದು ಜಾರಿಬಿದ್ದಿರುವೆ 

ಸೊಂಟ ಉಳಿಕಿಸಿಕೊಂಡಿರುವೆ 

ಈಗ 

ಗುಣಪಡಿಸಲು ಹಲವು ತಿಂಗಳುಗಳು ಬೇಕಾಗಬಹುದು ! 


೨೨ ಇ ಇಹ ಮ nn 1ಛ ಎಂಪಿ 
ಇಳ ಆವದು TF ಸಪ್ಟಂಬರ ರ್ಥ 


Kev 


ಹಸಿವು, ಅಕ್ಬರ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ- ಇತ್ಯಾದಿ 
(ಐದು ದಲಿತ ಆತ್ಮಕಥನಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ) 


ವಿಠಲರಾವ್‌ ಗಾಯಕ್ವಾಡ್‌ 


ಮನುಷ್ಯ ಬದುಕು ಮೂಲತಃ ಹೋರಾಟಮಯವಾದುದು. ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಸಾವಿನವರೆಗೂ ಈ 


ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. Struggle for Existence ಎಂಬುದು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ತತ್ವ. ಇದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಜೀವಿಗಳ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ್ಯವರ್ಗ ಬೌದ್ಧಿಕವಾಗಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ದೈಹಿಕವಾಗಿಯೂ ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಿಷ್ಟ. ಇನ್ನು 
ಆಹಾರ ಸಂಪಾದನೆ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಂದರ ನಿರ್ಮಾಣದ ನೆಲೆಯಿಂದ ಈತ 
ನಿಸರ್ಗವನ್ನು ತನ್ನಬೌದ್ಧಿಕ ಕೌಶಲ್ಯದಿಂದ ಪರಿವರ್ತಿಸುವ ಸಾಮರ್ಡ್ಮ 
ಹೊಂದಿದವನಾಗಿದ್ದಾನೆ.) ಇದಕ್ಕೊಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲ. ದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೇ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನಾಗಿ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬದುಕನ್ನು ತನ್ನದಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ನಿಸರ್ಗಕ್ಕಿಂತ ತಾನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಮಾರಕವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ' 
Man was born free, but every where hei is in chains ' ಎಂಬ ರೂಸೋನ ಮಾತು 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದುಕಿಗೆ ಹಿಡಿದ ಕನ್ನ ಡಿಯಾಗಿದೆ. ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ 
ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜ ಒಂದು 'ಅಂತರ' ವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಈ 'ಅಂತರ' 

(Distance) ಮೂಲತಃ ಅಸಮಾನತೆಯ ನೆಲೆಯದ್ದು. ಆ ಅಸಮಾನತೆ ಜಾತಿ, ಧರ್ಮ, 

ಅಕ್ಬರ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಜೀವನದ ಅವಿನಾಭಾವ ಅಂಶಗಳ ಅನೂಚಾನ 
ಪಾಲನೆಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಆಗರವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಸಮರೂಪಗೊಳಿಸಲು ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಅನೇಕ ಸಮಾಜ 
ಸುಧಾರಕರು ಶತಾಯಗತಾಯ ಪ್ರ ಯತ್ನಿಸಿದರೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಇದು ಕೇವಲ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದಾದ್ಯಂತ ಇದು ಇರುವುದಾದರೂ ಭಾರತೀಯ ಪರಿಸ್ತಿತಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಸಂಕೀರ್ಣ. ಕಾರಣ ನಮ್ಮವರೇ ನಮ್ಮನ್ನು ತುಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಹಾಗೂ ವೃತ್ತಿ ಕೌಶಲದ ಅಭಾವ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, 
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ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ. 
ಬ್ರಹ್ಮನ ತಲೆಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ತೋಳುಗಳಿಂದ ಕ್ಚತ್ರಿಯ, ತೊಡೆಗಳಿಂದ ವೈಶ್ಯ, 


ಪಾದಗಳಿಂದ ಶೂದ್ರ ಜನಸಿದ ' ಎಂಬುದಾಗಿ ದೈವನಿರ್ಮಿತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹೇಳುತ್ತಾ ಬಂದು, 
ಅದನ್ನು ವಿಧಿನಿಯಾಮಕವೆಂದು ನಂಬಿಸಿದ್ದು ಮನುಷ್ಯ ಬದುಕಿನ ದುರವಸ್ಥೆಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. 
ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ' ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವಾನಮಾನವನ್ನು' ರೂಪಿಸುವುದರ ಪರಿಣಾಮ ಗಂಭೀರ. ಈ 
ಶ್ಲೋಕ ಯಾರಿಂದ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿತು ಎಂಬುದಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅದರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಇಂಥ ಶ್ಲೋಕ 

(ಕಾವ್ಯದ ಒಂದು ಉದ್ದಾರ) ಒಂದು ' ಶಾಸನ ' ವಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡುದು ಮಾತ್ರ 
ಭಯಾನಕ. ಈ ಮೂಲಕ ' ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ ' ಯೊಂದು ಮೌಲ್ಯವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡು ಸವಲತ್ತಿನ 
ಆಗರವಾದುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಈ ನೆಲೆ ಕೆಲವು ' ಸುಖಾಕಾಂಕ್ಸಿ' ಗಳ ಅಭಿವೃಕ್ತಿಯಾದರೂ 
ಅವರು ಜೀವನದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸ್ತರದ ನಿರ್ದೇಶಕರಾದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದುದು ' 
ಅಕ್ಬರ ಅರ್ಥಾತ್‌ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಕಲಿಕೆಯ ಸ್ವಾಮ್ಯ. ಬರೆದದ್ದೆಲ್ಲ ದೈವ ಲಿಖಿತವೆಂದು 
ಉಳಿದವರಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ಬಂದುದರ ಪರಿಣಾಮ ವಿಷಾದನೀಯ. ಎಂತಲೇ ಅಕ್ಷರ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಏನೆಲ್ಲ ಆಗಿಸಿದೆ ಎಂಬುದರಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಎಂಥ ನೆಲೆಗೆ ತಂದು ನಿಲ್ಲಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮನಗಾಣಬೇಕಾದ್ದು ಅವಶ್ಯ. ಜೀವನಾನುಭವದ 
ಮೂರ್ತರೂಪವೇ ಅಕ್ಬರ. ಹಾಗಾಗಿಯೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಅಕ್ಷರ ಹೋರಾಟದ 
ಅಸ್ತ್ರವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿತು. 


ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೇ ಪಂಪ ' ಮನುಷ್ಯ ಜಾತಿ ತಾನೊಂದೆವಲಂ ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದಿಕವಿಯ ಈ ಮೂರು ಪರಂಪರಾಗತ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ : ಪುನಾವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ 
' ಮೊಳಗಿದ ಕಹಳೆ ' ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಆತನ ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಪರಿಸರ ಎರಡನ್ನೂ 
ಗಮನಿಸಿದರೆ ಪಂಪ ಹೇಳಿದಮಾತಿನ 'ಆಂತರ್ಯ' ಮತ್ತು 'ಜೀವನದ್ವನಿ' 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ.ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಗೆ ಮತಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾಪಕರು, 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕೊಟ್ಟ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿದೆ. ಇವರೆಲ್ಲ ಮನುಷ್ಕಸಮಾಜದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ತರದವರು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಪರಿಣಾಮ ಭಿನ್ನತೆಯ ಬಾಹುಳ್ಳವೇ, 
ಆದರೆ ರಾಜಾಶ್ರ ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಪಂಪ ಹೇಳಿದುದರಲ್ಲಿ ಕಳಕಳಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಅಧಿಕಾರದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಲೋಪವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುವ ಧ ್ವನಿಯಿದೆ. ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ವೃತ್ತಿ ನಿರ್ಮಿತ ಜಾತಿ ಕರ್ಮ ಬಂಧನದ ನಿರ್ಧಾರಿತ ಮೌಲ್ಯವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡು ' ಜಾತಿ' 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಾನಮಾನದ ಮುಖ್ಯ ಸ ಸರವಾಯಿತು. ನಿಂದನೆಯಿಂದ ಹಿಡಿದು ಶಿಕೆ ಕೈಯವರೆಗೂ 
ಒಂದು ಅಸ್ತ್ರವಾದ ಜಾತಿ 'ಅಕ್ಬರ' ಕಲಿಕೆಯು ಯಾರ ಹಕ್ಕು ಎಂಬುದರ ನಿರ್ಣಾಯಕ 
ಅಂಶವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಜಾತಿಯ ಕಾರಣ ಕೆಲವರಿಗೆ ಪ ಪೂರ್ಣ, ಕೆಲವರಿಗೆ ಸೀಮಿತ, 
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ಇಫ್‌ 


ಕೆಲವರಿಗೆ ಪೂರ್ಣನಿಷೇಧ ಬಂದಿತು ಅಕ್ಬರ. ಕಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ. ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಕದ್ದು ಕೇಳಿದ 
ಅಪರಾಧಕ್ಕೆ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಸಿದ ಸೀಸವನ್ನು ಹೊಯ್ಕುವಂತಹ ಗಂಭೀರ ಶಿಕ್ಷೆಯೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಯಿತು. ಮಹಾಭಾರತದ ಕರ್ಣ ತಾನು ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣನೆಂಬುದಾಗಿ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಿ 
ಪರಶುರಾಮನಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ. ಆದರೆ ಅದು ಕೊನೆಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಿ ಗುರು ನೀಡಿದ 


| ಶಾಪ ಆತನನ್ನು 'ಪಾಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ' ಯಲ್ಲಿ ಕಾಡಿಸಿದ್ದು ' ಜಾತಿ' ಒಂದು ಮೌಲ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿ 


ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ. ಇನ್ನು ಸತ್ಕ ಹೇಳಿದ ಏಕಲವ್ಕನಿಗೆ ದ್ರೋಣ ವಿದ್ಯೆ ಕಲಿಸಲು 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದರೆಂಬ ವಿಚಾರವೂ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹ. ಹಾಗೆಯೇ ಕನಕದಾಸರಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ದಿವಂಗತ ಪ್ರಧಾನಿ ಶ್ರೀಮತಿ ಇಂದಿರಾಗಾಂಧಿಯವರೆಗೂ ಅನೇಕರಿಗೆ ದೇವಾಲಯ 
ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಎಂತಲೇ 
ಭಾರತೀಯ ಬದುಕಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕ ನೆಲೆಯಿಂದ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


೧೮೩೫ ರಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಮೆಕಾಲೆ ನಿರ್ದೇಶಿತ 'ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ' ಭಾರತೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಪಲ್ಲಟವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿತು. ಮೆಕಾಲೆ ಉದ್ದೇಶವೇನೇ ಇರಲಿ ಅದರಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಂಡ 
ಹೊಸಜಿಗಿತ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಈ ಅಂಶಪೇ ಮಾಹಾತ್ಮ ಜ್ಯೋತಿಬಾ 


' ಫುಲೆಯವರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರವರೆಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಯಿತು. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಜಾಡ್ಯವನ್ನು ತೊಡೆದು ಹೊಸ ಸಂರಚನೆಯೊಡನೆ ಹೊಸ 


ಸ್ಪೂರ್ತಿಯನ್ನು ತಂದು ಕೊಟ್ಟವರು ಇವರು. ಬದುಕನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸುವ ಇವರ 


ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದುದೆಂದರೆ 'ಅಕ್ಸರ'ದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕತೆ. ಇದರಿಂದ 


ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರರಂತ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಅಕ್ಬರ ವಂಚಿತ ಸಮೂಹ ಸಾರ್ವಜನಿಕ 


' ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 


ಶಿಕ್ಷಣದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು ಅರವಿಂದರು ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳು ಹೀಗಿವೆ :ನೈಜವೂ 
ಜೀವಂತವೂ ಆದ ಶಿಕ್ಷಣವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಮತ್ತು ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಗೆ, ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ, 


ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಮಾನ್ಯತೆಗೆ ಮಹತ್ತರ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. .... ಇಂತಹ 


ಶಿಕ್ಷಣವು ಮನುಷ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ ಮಾನವ ಜೀವನದ ಭಾವಲಹರಿಗಳನ್ನು 
ಬಡಿದೆಚ್ಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಮೂಹಿಕ ಜೀವನದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಭಾಗವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಈ 
ವಿಶ್ವಜೀವನದ ಮಹಾಮನಸ್ಸನ್ನು ಆತ್ಮವನ್ನು ಅರ್ಥವಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮಾರ್ಗ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ: 


(ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳು -೪೫).ಈ ಅಂಶ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿಯ 
`` ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಪ್ರಭಾವಿಸಿತು. 


ಸ್ವತಂತ್ರಭಾರತ ನಿರ್ಮಾಣವನ್ನು ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧೀಜಿ ಮತ್ತು. 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಇಬ್ಬರೂ ಸಮಕಾಲೀನ ಜಾಗತಿಕ ನೆಲೆಗಳಿಂದ ಒಂದು ವಾಗ್ದಾದವನ್ನೇ 
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ಮಾಡಿದರು. ಸಾರ್ವತ್ರಿಕಗೊಂಡ ಅಕ್ಷರ ಕಲಿಕೆ ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು 
ಮೂಡಿಸಿತು. ಎಂತಲೇ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂರಚನೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ತೀವ್ರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವೈರುಧ್ಯವಿದ್ದರೂ ಇಬ್ಬರ 
ಕಳಕಳಿಯೂ ಒಂದೇ. ವರ್ಣ ಜಾತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ಹಾಗೂ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರ ಚಿಂತನೆಗಳು | 
ಹೀಗಿವೆ : - | 
''ಜ್ರಾತೀಯತೆಯಿಂದ ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನೇ ವಿಕಾರಗೊಳಿಸಿ ಬುದ್ಧಿ ಶೂನ್ಯ 
ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿರುವುದಕ್ಕೆ ಇಂಡಿಯಾದಂಥ ಉದಾಹರಣೆ ಬೇರೆಲ್ಲಿ ತಾನೇ 
ದೊರೆಯಲಿಕ್ಕಿದೆ?'' (ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ವಿಚಾರ ಸಾಹಿತ್ಯ-೩೧೫ ) ಎಂತಲೇ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರು 
ಜಾತಿ ನಿರ್ಮೂಲನೆಯನ್ನು ಬಹಳ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಅಸ್ಪಶ್ಯತಾ ನಾವಾರಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರಿಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದು ಹೀಗೆ : ''ಜಾತಿ ವಿನಾಶ ಮಾಡುವೆನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಒಂದು ದೇಹವನ್ನೇ 
ನಾಶಮಾಡಿದಂತೆ; ಜಾತೀಯತೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಇದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನೇ ಏಕೆ 
ನಾಶಮಾಡಬೇಕು?ಆದ್ದರಿಂದ ಒಬ್ಬ ಹಿಂದೂವೆನಿಸಿದ ನಾನು ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ನನ್ನ ಬದುಕಿನ ನಂಬಿಕೆಯೇ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ; ನಾನು ನಂಬಿರುವಂತೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಮೇಲು ಕೀಳೆಂಬುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ವರ್ಣಾಶ್ರಮವನ್ನೇ ವಿರೋಧಿಸುವುದೆಂದರೆ ' 
ನಾನು ಅವರನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ 
ಒಂದು ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವೆಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಮರೆಯಲಾರೆ''(ಅದೇ ಪುಟ:೩೨೮- ೨೯). | 


ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇಶಗಳ ಜೀವನಮಟ್ಟ, ರಾಜ್ಯಾಂಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಸ್ವತಃ ಕಂಡು ಬಂದಿದ್ದ. 
ಈ ಇಬ್ಬರು ಮಹನೀಯರು ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಿದ್ದು ಸಖೇದಾಶ್ಚರ್ಯವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ವಿಚಿತ್ರವೇನಲ್ಲ. ಗಾಂಧೀಜಿ ಪರಂಪರೆಯ ನೆಲೆಯಿಂದ ಉತ್ತರ! 
ಹುಡುಕ ಹೊರಟರೆ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ನೆಲೆಯಿಂದ ಉತ್ತರ ಹುಡುಕ ಹೊರಟರು. 
ಇವೆರಡೂ ಮನೋಭಾವಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರದಿದ್ದುದ್ದು ಭಾರತೀಯರಿಗುಂಟಾದ ನಷ್ಟವೇ. 
ಸರಿ. ಇಂಥ ವೈರುಧ್ಯಗಳು ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಹಿಡಿದಿಡುವ ಅಸ್ತ್ರಗಳಾದವು. 
'ವರ್ಣ- ಜಾತಿ' ಯಂಥ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಮ್ಮ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನ 
ವರಿಸ್ಥಿತಿಯ ನಡುವೆ ಒಂದು ಬಿರುಕನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿತು. 


ಭಾರತೀಯ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ Pauline Kolenda & 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ : | \ 


" The caste system of India, as a system of division 0 | 
labour and land control, may have developed in the early 
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kingdoms of northem India. Herold Gould (in the Mod- 
ule, caste and class ; a comparative view,) shows the par- 
allel in the development of the Indian division of 
Jabour,embodied in the caste system, with developments 
of division in other ancient states. What makes of the 
Indian caste system unique is the feature of closed en- 
dogamous descent groups as the social unit for occupa- 
tional specialization. This feature has no parallel in other 
‘societies " ( Caste in contemporary India : Beyond or- 
ganic solidarity - 24). ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಉಪಯುಕ್ತ ಸ್ವರ” ನ್ನು ಮನಗಂಡ 
' ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಇದರ ನಾಶ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ನಾಶವೆಂದರೆ, ಇದರಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವ . 
' ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅಂತ ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಜಾತೀಯತೆಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡದೆ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಭವಿಷ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರು. 


ಈ ಅಂಶಗಳೊಡನೆ ಈ ದೇಶದ ಜನರ ನಾಡಿಮಿಡಿತವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅರಿತ ಲೋಹಿಯಾ 
"ಅವರು ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು: 
ಭಾರತೀಯರು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅತ್ಯಂತ ಹತಾಶರಾದ ಜನ. ಹಾಗಾಗಲು ಕಾರಣ ಅವರು 
' ಕಡುಬಡವರಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ತುಂಬ ರೋಗಪೀಡಿತರು. ಅಷ್ಟೇ ಮಹತ್ವದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣ, 
ಅವರ ಚೇತನ ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಒಲವು - ಅದೂ ತಮ್ಮ ಇತ್ತೀಚಿನ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ. 
ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಕಳಂಕರಹಿತವಿರುವ, ತನ್ನ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಂತೂ ಇನ್ನೂ ನಿಷ್ಕಳಂಕವಾಗಿರುವ 
ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅವರು ನೆಚ್ಚಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ, ಅತ್ಯಂತ ಕೀಳಮಟ್ಟದ 
ಮೋಹವನ್ನು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವ ಸಾಹಸಕ್ಕಿಳಿಯದೆ 
ದಾರಿದ್ರ್ಯದ ಪಾತಾಳದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದನ್ನು ಬಯಸುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವರು ಬದುಕಿಗೆ 
ಜೋತು ಬಿದ್ದಿರುವರು ” (ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿ - ೧ ). ವರ್ಣ- ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ರೂಪಗೊಂಡ 
ಹಿನ್ನೆಲೆ, ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ಹಾಗಾಗಿಯೇ ಭಾರತದ ಜನಾಂಗೀಯ 
ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಒಂದು ನೆಲೆಯಿಂದ ಹೀಗೇ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿವುದು ಸುಲಭ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಜಾತಿ, ವರ್ಣ, ಮತಧರ್ಮ, ಸಂಪ್ರದಾಯ, ನಂಬಿಕೆ, ಆಚರಣೆಗಳು ನಮ್ಮ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ 
ಸಾಯುವ ತನಕ ನಿಯಮಿತ ಆವರಣವೊಂದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಿಸುತ್ತಲೇ ಬಂದಿವೆ. ಅವುಗಳ 
ಬಿಗಿಹಿಡಿತದಿಂದ ಹೊರಬರುವಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಆತ್ಮ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಅಗತ್ಯ ತೀವ್ರವಾಗಿದೆ. 
ತಲತಲಾಂತರಗಳಿಂದ ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಜಾತಿಯ ಕಾರಣ ಪರಕೀಯರಾಗಿದ್ದ ದಲಿತ ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
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(ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ) ಭಾರತದ ಅವೈದಿಕ ಮತಧರ್ಮಗಳು ಸ್ವಲ್ಪ ಚೇತನವನ್ನು 
ನೀಡಿದವು. ನಂತರ ಮುಸ್ಲಿಂ ಆಡಳಿತಗಾರರು ಹಾಗೂ ಬ್ರಿಟಿಶರು ರೂಪಿಸಿದ ಸರ್ವಾನ್ವಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಅವರ ಬದುಕು ಪಲ್ಲಟಿಸಿತು. ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಆಧರಿಸಿರುವ ಐದು ' 
- ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಗಳು ಸ್ಥಾ _ತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಕಾಲದವುಗಳಾದರೂ ಅವರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಸ್ಪತಂತ್ರ 
ಪೂರ್ವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ತಂದೆ ಯಾರೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ 
ಹೇಳಲಾಗದಂಥ 'ಅಕ್ಕರ ಮಾಶಿ' ಜನಾಂಗದ ಯುವಕ, ದುಡಿಯಲು ಸಿದ್ದರಾಗಿದ್ದರೂ 
ಕೆಲಸಕೊಡದೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅವಮಾನಿತರಾಗುತ್ತಿರುವ ಉಚಲ್ಯಾಜನಾಂಗ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ನಂಬಿಕೆ, ಆಚರಣೆಗಳಿಂದ ಅಲೆಮಾರಿ ಬದುಕನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿರುವ ಗಿಡಬುಡುಕಿಯವರು, 
ಸರ್ಕಾರಿ ಸವಲತ್ತಿನಿಂದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಪಡೆದು ಸ್ವಲ್ಪ ಸುಧಾರಿಸುವ ನೆಲೆಗೆ ಬಂದೊಡನೆ 
'ಗೌರ್ಮೆಂಟ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ' ನೆನೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಯುವಕ, ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ 
ಬಡತನವನ್ನು ಸಹಿಸುತ್ತಲೇ ಹೊಸ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಆವಿಷ್ಕರಿಸಿಕೊಂಡ 'ಊರುಕೇರಿ'ಯ 
ಸಂಕಥನಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದಲ್ಲೂ 'ಜಾತಿ -ವರ್ಣ' ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೇಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು .. 
ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಸಂಕಥನಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಜ ಅಂಶಗಳ್ಳಾದ ಹಸಿವನ್ನು . 
ನೀಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಚಡಪಡಿಸುವ ರೀತಿ ಹಾಗೂ ಅಕ್ಬರ ಕಲಿಕೆಗಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುವ ನೋವು, 
ಸಂಕಟಗಳು ಸೂಕ್ಶ್ಮವಾಗಿ ಅಭಿವೃಕ್ತವಾಗಿದೆ. - 


ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಲಾಗಿರುವ ಐದು ಕೃತಿಗಳು 'ಆತ್ಮ ಚರಿತ್ರೆ' ಗಳಾಗಿದ್ದು, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ' 
ದಲಿತ ವರ್ಗದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿವೆ. ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ 'ವರ್ಣ- ಜಾತಿ ' ಯಂಥ 
ಕಠಿಣವೂ, ಸಂಕೀರ್ಣವೂ ಆದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಂದರಿಂದ 'ಹೊರ ಹಾಕಲ್ಪಟ್ಟವರು' ಇವರು. 
'ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಬದುಕು ' ಸಾಧ್ಯವಾಗದಂಥ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿತ್ತು ಎಂಬ ವಿಚಾರವೇ 
ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿನ ವಿಘಟಿತ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಅತಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಲು | 
ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು "Untouchable is dead and the fear of pol- | 
lution has vanished’ ಎಂಬ ಗಾದೆಯೊಂದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿತ್ತು 
ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ 'ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ' ಯನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿ ಸಮುದಾಯದಿಂದ ಹೊರಹಾಕಲ್ಪಟ್ಟ 
ಜನರ ಬದುಕು ಹೇಗಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಅಸಾಧ್ಯ. ಇಂಥ ಸಂಕಥನಗಳಲ್ಲಿನ ' 
' ವಿಚಾರಗಳು ಕೆಲವೊಂದು ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸಬಹುದಷ್ಟೆ. | 
ರೋಮ್‌ನಲ್ಲಿ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಗುಲಾಮಗಿರಿ ಹಾಗೊ ಅಮೇರಿಕಾದ ನೀಗ್ರೋ ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನೆಲೆಗಳ ಹೊರತಾಗಿ ಉಳಿದಂತೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ನೀಡಿ ಅವರಿಗೆ ವಿದ್ಕಾಭ್ಕಾಸ : 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಈ ಯಾವುದೇ . 
ಸೌಲಭ್ಯಗಳಿರಲಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಭದ್ರವಾಗಿ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪಕ್ಕಕ್ಕೆ 
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' ಹಾಕಿದುದರ ಪರಿಣಾಮವಿದು ಎಂಬುದು ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ : 


''ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಜಾತಿಯ ನಡುವೆ ಪ್ರಮುಖ ಭೇದವಿದೆ. ವರ್ಣವು ವೃತ್ತಿವರ್ಗಗಳ ವಿಸೃತ 
ರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲೇ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 
ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ ಮತ್ತು ಶೂದ್ರ ವರ್ಗಗಳು ಪುರೋಹಿತ, ಸೇನಾ, ವರ್ತಕ ಮತ್ತು ಕಲಾವಿದ . 
' ಹಾಗೂ ಸೇವಾವೃತ್ತಿ ಬಗೆಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಇದೊಂದು ಮುಕ್ತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿದ್ದು, ಆಸಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
' ಅರ್ಹತೆಯ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಈ ವರ್ಣ ವೃತ್ತಿಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಹೀಗಾಗಿ 
ಜನರು ಒಂದು ಬಗೆಯ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ವೃತ್ತಿಗೆ 
ಚಲಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು.ಇದಕ್ಕೆ ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾದಂತೆ 
ಜನ್ಮದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೂಲವೇ ಪ್ರಮುಖ ಅರ್ಹತೆಯಾಯಿತು ! ಮನುವಿನಂತಹ 
ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಕಾನೂನು ನಿರೂಪಕರ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸಾಂಸ್ಥೀಕರಿಸಲು 
ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅಮಾನವೀಯತೆ, ಶೋಷಣೆ, ಕಪಟ, ದೈವೀ ಔನ್ನತ್ಯಗಳ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಕಾರ್ಯ ಭರದಿಂದ ನಡೆಯಿತು. ಹೀಗಾಗಿ 
ಶೋಷಣೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಕೇಕತೆಗಳನ್ನು ಸಾರುವ ಅಮಾನವೀಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಧರ್ಮದ 


ಲೇಪ ಹಚ್ಚಿ ಮನು ಮಾಡಿದನು.'' (ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರ ಸಮಗ್ರ ಚಿಂತನೆ-೨೨) 


ಒಂದು ವ್ಯಂಗ್ಯ (೦೫) ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂತೆ ಪ್ರಪಂಚದಾದ್ಯಂತ 
ವರ್ಣಭೇದ ನೀತಿ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿರುವುದು: ಆದರೆ ಈ ವರ್ಣ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜನಾಂಗ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ. ನಮ್ಮ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹಾಗಲ್ಲ. 
ಎಂತಲೇ ಇಲ್ಲಿನ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ವೈಚಾರಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ತನ್ನನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ 
.. ಹಾಗೂ ಸುತ್ತಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಪಾರಂಪರಿಕ ಅರಿವು ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜಾಗೃತಿ 

: ಸಾಧ್ಯವಾಗದ ಕಾರಣ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುವುದು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
'' ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿನ'ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಧರ್ಮ, ದೈವಗಳ ನೆಲೆಗೆ ಬದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. 
ಇದರಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಅಕರಾಳ-ವಿಕರಾಳಗಳು ನೂರಾರು. ಭಾರತೀಯ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮುಖ್ಯ ಸ್ವರೂಪವೆಂದರೆ ಮತಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲಕ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಸಂಕೀರ್ಣಗೊಳಿಸಿದುದು ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ಮೂಲಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಮರೂಪಗೊಳಿಸಿದುದು. 
ಹಿಂದೂಯೇತರ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಪ್ರವಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದುದೆಲ್ಲ 
'ವೈಚಾರಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ' 'ಸಾಮಾಜಿಕ ಸರಳೀಕರಣ' ಹಾಗೂ 'ಜೀವನದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸುಖಭೋಗ.' 
ಆದರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು (ಒಂದೂ ಧರ್ಮ) ಇಲ್ಲವಾಗಿಸಲು 
ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಹಾಗೂ ದ್ವೈತ ಚಿಂತನೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. ಇದರ ಪ್ರಭೃತಿ, 
ಪ್ರವಾದಿಗಳಾದ ಶಂಕರ, ರಾಮಾನುಜ ಹಾಗೂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರರುಗಳು ಆರ್ಯೆೇತರ 
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(ದ್ರಾವಿಡ ) ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಅವರು ಬರೆದದ್ದು, ಬೋಧಿಸಿದ್ದೆಲ್ಲ 
ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ. ಇನ್ನು ಇಂಥವುಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಪಂಗಡಗಳು ಉಂಟಾದುವೇ ವಿನಾ, (ಜೊತೆಗೆ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ) ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಮರೂಪವು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಎಂತಲೇ ಇಲ್ಲಿ ಅವೈದಿಕವೆನಿಸಿದ ಜೈನ, ಬೌದ್ದ, ಸಿಕ್‌, 
ವೀರಶೈವಾದಿ ಮತಧರ್ಮಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ಸ್ಪಂದಿಸಿದವು. ಈ 
ಸಂಖ್ಯೆಗಳೇ ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಅಷ್ಟಲ್ಲದೆ, ಬ್ರಹ್ಮಸಮಾಜ, ಆರ್ಯಸಮಾಜ, ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಿಶನ್‌ಗಳಂಥವೂ ಸಾಮಾಜಿಕ 


ಬದುಕನ್ನು ಸರಳಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದವು. ಇಸ್ಲಾಂ ಮತ್ತು ಕ್ರೈಸ್ಟ್‌ ಧರ್ಮಗಳು 


ಇಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಭದ್ರವಾಗಿ ಬೇರೂರಿದವು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಿಲುಕದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ . 


ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಬೇರು, ಟೊಂಗೆ, ಟಿಸಿಲುಗಳ ದ್ಯೋತಕವಾಗಿದೆ. ಈ ಮೂಲಕ 'ಮತಾಂತರ' 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೊಂದು ಜರುಗಿದರೂ 'ಜಾತಿ' ತನ್ನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪಥವನ್ನು ಕೈ ಬಿಡಲಿಲ್ಲ. 
ಏನೆಲ್ಲ ಆಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತವೊಂದು ಸಂವಿಧಾನ ಬದ್ದವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡರೂ 'ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಬಿಗಿತ' ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತಲೇ ಬಂತು. ಮೀಸಲಾತಿಯಾದಿ ಸವಲತ್ತುಗಳು ರಾಜಕೀಯ 
ಬಂಡವಾಳವಾಗಿ ಮತ ಬ್ಯಾಂಕುಗಳಾದುವೇ ವಿನಾ ದಲಿತರು, ಬಡವರನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸುವ 


ಅಂಶಗಳಾಗಲಿಲ್ಲ.. 
ಸ 


ಹೀಗೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆ ಗಳನ್ನು - 


ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡಕ್ಕಿಂತ ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಆತ್ಮಕಥನಗಳು ಹೆಚ್ಚು. 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಸಂಕೀರ್ಣ ಬದುಕಿನ ಮೂರ್ತ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ನೀಡುವಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿವೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲ ಆತ್ಮಕಥನಗಳ ಮುಖ್ಯ ಚಡಪಡಿಕೆಯೆಂದರೆ ಹಸಿವನ್ನು ನೀಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ನಡೆಸುವ ಹೋರಾಟ. ಈ ಹೋರಾಟ ಎಲ್ಲ ಬಡವರದ್ದೂ ಹೌದಾದರೂ, ಸಾಂಸ್ಚೃತಿಕ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ದಲಿತರ ಬದುಕು ತೀರಾ ಭಿನ್ನ ಹಾಗೂ ಶೋಚನೀಯ. ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿನ 
ಈ ಕೆಲವು ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಅವರ ದುರ್ಬಲ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ: 


"ಹೆಣವನ್ನು ವಿಶ್ರಾಂತಿಗಾಗಿ ಇಟ್ಟ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬೊಗಸೆ ಜೋಳದ ಗುಂಪಿ ಇತ್ತು, 


ಹೆಣವನ್ನು ಶ್ಮಶಾನಕ್ಕೆ ಒಯ್ಕುವ ಮುಂಚೆ ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ ಹೊತ್ತವರು ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಣವನ್ನು . 


ವಿಶ್ರಾಂತಿಗಾಗಿ ಇಡುತ್ತಾರೆ. ಹೆಣಕ್ಕೆ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ತಾವೂ ಸಹ ವಿಶ್ರಾಂತಿ 
ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹೆಣವನ್ನು ವಿಶ್ರಾಂತಿಗಾಗಿ ಇಟ್ಟ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಬೊಗಸೆ ಜೋಳ, ಐದು ಪೈಸೆ 
ದುಡ್ಡು ಇಟ್ಟು ಜನರು ಕಾಲಿಗೆ ಬೀಳುತ್ತಾರೆ. ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಸ್ಥಳದ ಜೋಳದ ಗುಂಪಿ ನನ್ನನ್ನು 


ಕರೆಯುತ್ತಲಿತ್ತು. ನಾನು ಹೆಣದ ಹಿಂದೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ನಾನು ಆ ಜೋಳ ಬಳಿದುಕೊಂಡು 


ಮನೆಯತ್ತ ಗಾಳಿಯಂತೆ ಓಡಿದೆ. ಈಗ ಸಂತಾಮಾಯಿ ನನಗೆ ಎಷ್ಟು ಮುತ್ತು ಕೊಡುವಳೋ 
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'' ಎಂದು ಲೆಕ್ಕ ಹಾಕುತ್ತಾ ಧಾವಿಸಿದ್ದೆ"( ಅಕ್ರಮ ಸಂತಾನ - ೧೬) 


3 | "ನಮ್ಮದು ಕಳ್ಳರ ಜಾತಿ ಎಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಯಾರೂ ಅಪ್ಪನಿಗೆ ಕೆಲಸ ಕೊಡುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. 
: ಧೋಂಡವ್ವನನ್ನು ಹೊಲಗೆಲಸಕ್ಕೆ ಕಳಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ ಮನೆ ಖರ್ಚು ಸಾಗಿಸಲು ಅಜ್ಜಿಯೇ 
ಕಳ್ಳ ಕಸುಬು ಪ್ರಾರಂಬಿಸಿದಳು. ಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳ ಹಾರ, ಹೆಂಗಸರ ಕೊರಳಹಾರ, 
ಸ ಓಲೆ, ರಿಂಗು ಇತ್ಕಾದಿ ಹರಿತವಾದ ಬ್ಲೇಡಿನಿಂದ ಕತ್ತರಿಸಿ ಕಳ್ಳತನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಳು. ಅದನ್ನು 
ಸಾಹುಕಾರರಿಗೆ ಮಾರಿ ಮನೆ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಳು. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ "ಉಚಲ್ಮಾ"(ಗಂಟುಚೋರ )ಜನರ 
ಮನೆಗಳನ್ನು ತಪಾಸಣೆ ' ಮಾಡಲು ಪೋಲಿಸರು ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ಆಗ ಕದ್ದ ಮಾಲು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಸಾಹುಕಾರ, ಊರ ಪೋಲಿಸ ಪಾಟೀಲರು ಪೋಲಿಸರಿಗೆ ಒಂದಿಷ್ಟು-ಹಣಕೊಟ್ಟು 
ಸಮಾಧಾನಪಡಿಸಿ ಕಳಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಪೋಲಿಸ ಪಾಟೀಲರ ಅನುಮತಿ ಪತ್ರವಿಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ 
ಜಾತಿಯ ಜನ ಪರ ಊರಿಗೆ ಹೋಗುವ ಹಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ದನ-ಕರು ಮಾರಾಟ ಮಾಡುವಾಗ 
ಇಂಥ ಪದ್ಧತಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ. ನಮ್ಮ ಜೀವನ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಪರ ಊರಿನಲ್ಲಿ 
ಮೂರುದಿನಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿದ್ದರೆ ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣ ಪತ್ರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆ ಊರಿನ ಪಟೀಲರು 
ನಮ್ಮನ್ನು ಕಳ್ಳರೆಂದು ಬಂಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರ ಮೇಲೆ ಕಳ್ಳತನದ ಆರೋಪ ಹೊರಿಸಿ, 
ಸಾಕಷ್ಟು ಹಣ ಕೀಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೀಗಾಗಿ ನಮ್ಮವರಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣ ಪತ್ರವೆಂದರೆ ದೇವರು; ಕಿಸೆ 
ಕತ್ತರಿಸುವ ಭಾರತ ಬ್ಲೇಡು ಅಂದರೆ 'ಲಕ್ಷ್ಮಿ' ಯಾಗಿತ್ತು. "( ಉಚಲ್ಕಾ - ೧೬) 


*'ಬೆಳಗಾಯಿತು. ಹೊತ್ತು ಏರಿ ಬಹಳ.ಸಮಯವಾಗಿತ್ತು. ನಾನು ಎದ್ದೆ. ವಸತಿಯ ಹೆಚ್ಚು 
' ಕಡಿಮೆ ಎಲ್ಲ ಹುಡುಗರು, ಅವರಲ್ಲಿ ಹುಡುಗಿಯರು ಕೂಡ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಜರಮನಿ ತಟ್ಟೆ, 
ಒಡಕು ಬೋಗುಣಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಓಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಒಬ್ಬರಿಗಿಂತ ಒಬ್ಬರು ಮುಂದೆ 
' ಧಾವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ನಾನು ಕೂಡ ಅವರ ಜೊತೆ ಜರಮನಿಯ ಒಂದು ಒಡಕು ತಟ್ಟೆ 
ತಗೆದುಕೊಂಡು ಓಡುತ್ತಾ ಹೋದೆ. ಅವ್ವ ಮಾತ್ರ ನೋಡುತ್ತಾ ನಿಂತಿದ್ದಳು. ಮುಕುಳಿಯ 
ಮೇಲೆ ಹರಿದ ಚಡ್ಡಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಧರಿಸಿದ್ದೆ. ಬಾಕಿ ಶರೀರ ಮುಕ್ತ. ಊರಲ್ಲಿ ಹೋದೆ. 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರು ಒಂದೊಂದು ಗಲ್ಲಿಗೆ ಹೋದರು. ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಗೆಗೆ ನನಗೆ ಯಾವ 
ಮಾಹಿತಿಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ತಂದೆ ಶಾಲೆಗೆ ಹಾಕಬೇಕೆಂದು ಎಂದೂ ಬೇಡಲು ಕಳಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. 


ತಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಒಂದು ಬಡಿಗೆಯನ್ನು ಮನೆಯಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದೆ. ಮೊದಲ ಮನೆಯ 


ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ; ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆ : ''ಜಯವಾಗತೈತಿ .... ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಒಲೀತಾಳು 
. ಯಶಾಸಿಗತ್ಯೆತಿ.... ಚಿಗವ್ವ ಒಂದ ರೊಟ್ಟಿ ತುಣುಕು ನೀಡು'' ಮನೆಯಿಂದ ಯಾರೂ 
ಹೊರಬರಲಿಲ್ಲ. ನಾನು ಅದೇ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಜೋರಾಗಿ ಹೇಳತೊಡಗಿದೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯ 
ಬಿಟ್ಟು ಓರ್ವ ಮಹಿಳೆ ಬಂದು ''ಇಷ್ಟ ಮಂದಿ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದಿರೀ? ಬ್ಯಾರೆಕಡೆ ಬರಗಾಲ 
ಬಿದ್ದೈತೇನ? ಹೋಗ, ಸಾಯೋ ಹೋಗ ..... ಬದಕಲಾಕ ಆಗಲಿಲ್ಲಂದ್ರ ನಮಗ್ಕಾಕ 
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ಕಾಡತೀರಿ ....'' ಎಂದು ನನ್ನನ್ನು ಬೈಯ್ಯ ತೊಡಗಿದಳು. ಅಷ್ಟು ಹೇಳಿ ಸ ರೊಟ್ಟಿಯ 
ಕಾಲುಭಾಗ ಜ್‌ ನಾಯಿಗೆ ಚೆಲ್ಲಿದಂತೆ ನನ್ನ ತಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದಳು. ನನ್ನ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ 
ನೀರು ಬಂದವು. ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ ಮನೆಗೆ ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುಲು ಹೋಗಬಾರದೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದೆ. 
ಟಾ ಎರಡನೆಯ ಬಾಗಿಲಿಗೆ ಹೋದೆ. ..... ಆ ಮನೆಯಿಂದ ಒಬ್ಬ ಹೊರಗೆ ಬಂದು ''ಏ 
ಪೋರಾ, ನಮ್ಮ ಎಮ್ಮೀ ಶಗಣಾ ತಗೀಲಾಕ ಇರ್ತೀಯನ? ಇವ್ನವ್ನ ಫಕ್ಕಟ ತಿನ್ನಾಕ 
ನಿಮ್ಮ ಜಾತಿ ಸೋಕಾಸೇತಿ. ಹೋಗ ..... ಆಕಡೆ ಹೋಗ .....'' ಎಂದು ಹೇಳಿದ. ನಾನು 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತಿದ್ದೆ. ಅದನ್ನು ಕಂಡು ಆತ ಇನ್ನೂ ರೇಗಿದ. ''ಈಗ ಹೋಗ್ತಿ ಯೋ ಯಾನ 
ಲತ್ತಿ ಬೇಕೋ'' ಕೂಗಿ ಹೇಳಿದ. ಆಗ ನನಗೆ ತುಂಬ ಭಯವಾಯಿತು. (ಗಬಾಳ - ೧೯) 


''ನಮ್ಮ ಕೇರಿಯವರು ಒಟ್ಟು ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಜನ. ದೇವಪ್ಪ, ಮಲ್ಲಪ್ಪ, ಬಸವಂತಪ್ಪ 
ಮತ್ತು ನಾನು. ನಾಳೆ ಕಸದ ಪಾಳಿ ಯಾರದಿದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಕರಿ ಹಲಗೆಯ ಮೇಲೆ 
ಬರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ನಮ್ಮೆ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕರಿ ಹಲಗೆಯ ಮೇಲೆ ಯಥಾ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರೆಯಲು ಅವರು ಹೇಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ....."' 


ಹಾಗೆ ಬರೆದ ಹೆಸರನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ತಿದ್ದುವ,ಸಾಹಸವೂ ಮಾಡಿದ್ದೆ .... ಶಾಲೆ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ 
ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾರು ಇರಲಿಲ್ಲ. ನಾನೊಬ್ಬನೇ ಇದ್ದೆ. ..... ಗುರುಗಳ ಕುರ್ಚಿಯನ್ನು . 
ಸರಿಸಿ, ಅದರ ಮೇಲೆ ನಿಂತು 'ಮಾಲಕತ್ರಿ' ಎಂದು ಬರೆದುದನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯ 'ಕ'ಕಾರ ತೆಗೆದು 
'ಗೆಕಾರ ಬರೆಯಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ. ಎಲ್ಲಿದ್ದರೋ ಗುರೂತ್ತಮರು ತರಗತಿಯ ಒಳೆಗೆ ಬಂದರು. 
ನೋಡಿದವರೆ ಗೂಟದ ಮೇಲಿರುವ ಕಟ್ಟಿಗೆಯನ್ನು ತಂದರು. ಅವರನ್ನು ನೋಡಿದಾಕ್ಷಣವೇ ' 
ನನ್ನ ಜಂಘಾಬಲವೇ ಅಡಗಿದಂತಾಗಿ ನಡುಕ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಕೆಳಗಿಳಿದು 'ಕತ್ತಿ' ಎಂದು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಥಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. 
''ಕತ್ತಿ ಅಂತ ಬರದ್ರ ಏನಾಯ್ತು? ಗತ್ತಿ ಅಂತ ಮಾಡಾಕ ಹೋಗಿದ್ಕಾ?ಮಗ ಬರ್ಕಾಕ ಬಂತು. ' 
ಅಂತ ತಿದ್ದಾಕ ಹೋಗ್ಯಾನ..... ಕತ್ತಿ ..... ಕತ್ತೀನೇ.... ಕತ್ತೆಲ್ಲರ ಕುದುರ್ಯಾಕ್ಕದೇನು?.... | 
ಕತ್ತಿಗೆಲ್ಲ ಯಾಕಬೇಕು ಹತ್ತಿಕಾಳ ನೀರ?.... ಎಂದು ಮನ ತುಂಬುವವರೆಗೆ ಹೊಡೆದರು. 
ಅನಂತರ ಅಳುತ್ತಾ ನನ್ನ ಅಂಗಿ ಕಳೆದು ಅವರ ಕುರ್ಚಿಯನ್ನು ಒರೆಸಿದ್ದು ಅಚ್ಚಳಿಯದ 
ನೆನಪು. " (ಗೌರ್ಮೆಂಟ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ೬, ೭, ೮) 


ಎಂದಿನಂತೆ ಹುಡುಗರೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಷುನೆಯ ಪಕ್ಕದ ಮೋಟುಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತು ಅಪ್ಪ. 

ಅವೃಂದಿರನ್ನು ಕೂಗುತ್ತಿದ್ದಾಗ ನಮಗೆ ಒಂದು ನೋಟ ಕಾಣಿಸಿತು. ಐನೋರ ಹೊಲದಲ್ಲಿ '' 
ಇಬ್ಬರು ಮನುಷ್ಯರು ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ ನೊಗಹೂಡಿ ಇನ್ನಿಬ್ಬರು ಹೊಲ ಉಳುತ್ತಿದ್ದರು. 
ನೊಗ ಹೊತ್ತ ಆ ಇಬ್ಬರು ಮನುಷ್ಯರು ಎತ್ತುಗಳಂತೆ ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಇನ್ನೊಬ್ಬ . 
ಹಿಂದಿನಿಂದ ಚಾಟಿ ತಿರುಗಿಸುತ್ತ ಉಳುಮೆ ಮಾಡುತಿ ದ್ದ. ದೃಶ್ಯ ಮೋಜಿನಂತೆ ಕಂಡರೂ 
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ನೊಗ ಹೊತ್ತಿದ್ದ ಇಬ್ಬರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನನ್ನ ಅಪ್ಪ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಕ್ಷಣದಿಂದ 
ನನ್ನಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಸಂಕಟ ಶುರುವಾಯಿತು. ಹುಡುಗರಿದ್ದ ಜಾಗಕ್ಕೆ ಬಂದ ಕೆಲವು ಹೆಂಗಸರು 


ಪಾಪ ದ್ಯಾವಣ್ಣನಿಗೆ ಎಂಥ ಕಷ್ಟ ಬಂತು ಎಂದದ್ದು ನನ್ನ ಕಿವಿಗೆ ಬಿದ್ದು ಮನಸ್ಸಿನ ನೋವು 


ಇಮ್ಮಡಿಯಾಯಿತು. ಗದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಎತ್ತಾಗಿ ದುಡಿದ ನಮ್ಮಪ್ಪ ಸಂಜೆ: ಮನೆಗೆ ಬಂದಾಗ 
ಅವ್ವ ಅವನ ಭುಜಕ್ಕೆ ಎಣ್ಣೆ ಕಾಯಿಸಿ ಹಚ್ಚುತ್ತಿದ್ದಳು.'' (ಊರುಕೇರಿ - ೯, ೧೦) 


ನನಗೆ ಮುಖ್ಯವೆನಿಸಿದ ಐದು ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವು. ಇಂಥ ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇಡಿಕಿರಿದಿವೆ. ಯಾರದೋ ಮದುವೆಗೆ ಕರೆಯದೆ ಹೋಗಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಊಟ ಮಾಡಲು 
ತವಕಿಸುವುದು ; ಬೇಡಿಯೋ ಕದ್ದೋ ಮನೆಗೆ ತರುವುದು; ಮದುವೆ ಊಟ ಬರುವುದೆಂದು 
ಕಾದು ಕುಳಿತ ಹೆಂಗಸರು ಅದು ಬರದಿದ್ದಾಗ ಹಾಗೇ ಉಪವಾಸ ಮಲಗುವುದು ; 


ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಗಳಿಸಿದ ಬೆಳ್ಳಿಯಾದಿ ಬಹ: ದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾರಿ ಹೊಟ್ಟೆ 


ತುಂಬಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು-ಇಂಥ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳು ದಲಿತರ ಬದುಕಿನ ವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನು ಮನದಟ್ಟು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ಮೋಜು ಪ್ರಸಂಗಗಳೂ ಮನಸ್ಸನ್ನು ತಾಕದೆ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಶಾಲಾಬ್ಕಾಗು ತಪಾಸಣೆಯಲ್ಲಿ ಮುದ್ದೆ ಸಿಗುವುದು. ಅನಂತರ ಹುಡುಗರೆಲ್ಲ ಅವರನ್ನು 
(ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯ) ಮುದ್ದೆ ಮುದ್ದೆ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ; ಜಗಳದ ನಾಟಕವಾಡುತ್ತಾ 


ಕಡಲೆಕಾಯಿ ಬಾಚಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದು-ಇಂಥವು. ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಜಾತಿ 


ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿ ಶಾಶ್ವತಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಪರಿಣಾಮವಿದು. ಒಂದೆಡೆ ಕಿತ್ತು 


ತಿನ್ನುವ ಬಡತನವಾದರೆ, ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ದಿಗ್ಬಂಧನ. ಈ ಎರಡರ ನಡುವಣ 
ಬದುಕು ಅತ್ಯಂತ ಅತಂತ್ರವಾದುದು. ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಏನೆಲ್ಲ ಆಗಿಸುತ್ತದೆ 


ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲೇ ಅನೇಕ ನಿದರ್ಶನಗಳಿವೆ. ಕರ್ಣ, ಏಕಲವ್ಕ, 
ಶಂಬೂಕರಂಥ ಪುರಾಣದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. ಸೇನಾವೃತ್ತಿಯೇ 
ಇವರ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರ ಎಂದು ದುಡಿಸಿಕೊಂಡ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 


ಇರುವವರಿಗೆ ಸ್ವತ್ತು ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ವಿಪರ್ಯಾಸ. ದುಡಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಫಲ ಕೊಟ್ಟಷ್ಟು. 


ಎಂತಲೇ ಈ ಆತ್ಮ ಕಥನಗಳ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯವೂ ಮುಖ್ಯವಾಗುವುದು. 


[ (ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ದಲಿತ ಮತ್ತು ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗಗಳ ಹೋರಾಟಗಳು 


ಹೆಚ್ಚು ವಾಸ್ತವವಾಗುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ.) ಮನುಷ್ಯ ಬದುಕು ಮುಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅದು ಸೃಜನಶೀಲ; ಅಸಮಾನತೆ ದುರ್ಬಲಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಶೋಷಿತರು ತಮ್ಮ ದುಡಿಮೆಯ 
ಮೂಲಕ ಸಮಾಜದ ನಿರ್ಮಾತೃಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಸುಖ, ಶಾಂತಿ, ನೆಮ್ಮದಿ ಹಾಗೂ 
ತೃಪ್ತಿ ಎಲ್ಲವೂ ಅವರ ಪಾಲಿಗೆ "ಯುಟೋಪಿಯಾ' ಆಗಿತ್ತು. (ಇಂಥ ಅಮಾನವೀಯ, 


(2 


ಅಸಂಘಟಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಅನ್ಯರ ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿಸಿತು ಎಂಬುದೂ 
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| 


ಗಮನಾರ್ಹ.) ದಲಿತ ಆತ್ಮಕಥನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವಮಾನಿತ ಜೀವನ, ದಾರಿದ್ರ್ಯ, ಪ್ರಕ್ಷೋಭ್ಯ, 
' ಹಾಗೂ ವಿದ್ರೋಹ ಪ್ರಬೋಧನೆಯ ಚಿತ್ರಣಗಳಾಗಿರುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ. ದಲಿತೇತರ 
ಆತ್ಮ ಕಥನಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳಿದ್ದರೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಶೋಷಿತರಲ್ಲದ ಕಾರಣ 
ಅಂಥವುಗಳ ಸುಧಾರಣೆ ಸಾಧ್ಯ. ' | 
ಇಂದು ಈ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಮಾನವೀಯ ಅನುಕಂಪ, ಸೌಲಭ್ಯಗಳು, ಸಮಾನತೆಗಾಗಿ 
ಹೋರಾಟಗಳು ನಡೆದರೂ ಹಸಿವಿನ ಹಂತ ದಾಟಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಕೆಲವೇ ಕೆಲವರು 
ಮಾತ್ರ. (ಸಮಕಾಲೀನ ಪ್ರಪಂಚ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಪರ್ಧೆಯ ಕಣವಾಗಿದೆ. 
- ಮೂರನೆಯ ಜಗತ್ತಿನ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನು ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯಿಂದ ನವವಸಾಹತುಶಾಹಿಯವರೆಗೆ 
ಅನೇಕ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಶೋಷಿಸುತ್ತಿರುವ ಅಮೇರಿಕೆಯಂಥ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿರುವ ವರ್ಗ 
, ಸಮಸ್ಯೆಯು ಎಲ್ಲ ಬಡವರನ್ನೂ ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಗೆ'ತಂದು ಬಿಟ್ಟಿದೆ. 'ಹಸಿವಿ'ನ ಕಾರಣ ಏನು 
ಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡಲು, ಎಂಥದನ್ನಾದರೂ ಸಹಿಸಲು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಜನವರ್ಗ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿದೆ. 
ಇಂದು ತಲತಲಾಂತರವಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ: 
ಶೋಷಿತರಾಗುತ್ತಲೇ ಬಂದಿರುವ ಜನವರ್ಗದ ಚೇತರಿಕೆಗೆ ಉಂಟಾದ ದೊಡ್ಡ ಆಘಾತವೇ 
ಸರಿ. ದಲಿತ ಜನಾಂಗ ಸಮಾನತೆಯ ಸೋಂಕಿಲ್ಲದೆ ನಾಗರಿಕ ಹಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಹೋರಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗೆ ಇರುವಾಗಲೇ, ಮತ್ತೊಂದು 'ವರ್ಗ'ತನ್ನ ಬದಕುವ ಹಕ್ಕಿಗಾಗಿ | 
ಬಡಿದಾಡುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾದುದು ಭಾರತದಂತಹ ಅಭಿವೃದ್ದಿಶೀಲ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಗೆ. 
ಬಂದೊದಗಿದ ದುರಂತವೆಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ.) ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಶೋಷಿತರು ಮತ್ತು ' 
ಬಡವರನ್ನು ಕೇವಲ ಆರ್ಥಿಕ ನೆಲೆಯಿಂದ ಗಮನಿಸುವುದು ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ದಲಿತ ಜನಾಂಗ 'ಮತದ ಬ್ಯಾಂಕು'ಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿರುವುದು ಅವರ. 
ದುಸ್ಥಿತಿಯ ಪರಮಾವಧಿ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರು ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರತ ಕ 
ವ ವಸ್ಥೆ ಯ ಬಗ್ಗೆ ಒತ್ತಾಯಿಸಿದ್ದು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌, ಗಾಂಧೀಜಿ ಮತ್ತು ಲೋಹಿಯಾ ಈ. 
ದೇಶದ ಸಮಗ್ರ ಒಳಿತಿಗಾಗಿ ಯೋಚಿಸಿದ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಮಲಹೊರುವ ಅನಿಷ ಶ್ಚ ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ ಹಿಡಿದು ಬಹಿಷ್ಕಾರದವರೆಗೂ 
ದಲಿತ ಬದುಕು: ಬಳಗಾಗುತ ಶಲೇ ಇದೆ. ಅವರ ಹಕೊ ಿತ್ತಾಯಗಳು ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ! 
'ಸವಲತ್ತು,' 'ಮೀಸಲಾತಿ' ಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿವೆ. ಎಂತಲೇ ನಾಗರಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ. 
ಈ ಕೃತಿಗಳು ಎತ್ತುವ ವಿಚಾರಗಳು ಗಮನಾರ್ಹ. | 


ಅಕ್ಬರ ಕಲಿಕೆಗಿಂತ ಶಾಲೆ ಸೇರುವುದು ಈ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಕ್ಲಿ ಷ್ಟಮಯವಾಗಿರುವುದನ್ನು' 
ಈ ಕೃತಿಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. ಸಂವಿಧಾನದ ಎಲ್ಲ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಮೀರಿದ' 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಮ್ಮದು. ಈ ಕೃತಿಯ ಲೇಖಕರು ಶಾಲೆಗೆ ಸೇರಲು ಪಡುವ ಕಷ್ಟ, ..' 
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ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿನ ತಾರತಮ್ಮ, ಅನುಭವಿಸುವ ನೋವು, ವೇದನೆ ಎಲ್ಲವೂ ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸ್ಥಿತಿಯ ಮೂರ್ತ ಚಿತ್ರಣಗಳಾಗಿವೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತ 
ೇಳಿರುವ ಲೋಹಿಯಾ ಅವರ ಮಾತು ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ : ಚ್‌ 
ನಾಗರಿಕತೆ ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಗಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾನವ ಕುಲಕ್ಕೆ ಹರಡಲು 
'ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮಾನವನ ಇಡೀ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಎಚ್ಚರಗೊಳಿಸಲೂ 
'ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ.'' (ಲೋಹಿಯಾ- ೧೪೩). ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆ ಹಲವಾರು ನೆಲೆಗಳಿಂದ 
(ಮಾನವನ ಬದುಕಿನ ಜಾಗೃತಿಯ ಸಂಕಥನವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ 
SM ಮಾತ್ರ ಹೋಗಲಾಡಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಇಂದು . 
ವರ್ಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದೆ ಎನ್ನ ಬಹುದಾದರೂ 'ಜಾತಿ' ವರ್ಗ ವ.ವಸ್ನೆಯಲ್ಲೂ ತನ್ನ 
ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಸರಿಸದೆ ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಜಾತಿ - ವರ್ಗ ಎರಡು. ನೀದಿಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ 
ಹ ಸಾಮಾಜಿಕ'ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇನ್ನೂ ಜಟಿಲಗೊಂಡಿತು. ಎಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಬೌದ್ದಿಕ ಮುನ್ನ ಡೆಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹೊಕ್ಕು ಬಳಕೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಒಂದು 
ಸಮಾಜವು ಸಾವಿರಾರು ಹೋಳುಗಳಾಗಿ ಛಿದ್ರಗೊಂಡು ಜಾತಿಜಾತಿಗಳ ನಡುವೆ. ಪರಸ್ಪರ 
ಹೊಕ್ಕು ಬಳಕೆಯ ಬಾಗಿಲು ಭದ್ರವಾಗಿ ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟಾಗ, ಆ ಸಮಾಜವು ತಾನಾಗಿ 
ಅವನತಿಯನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸಿದಂತೆ'' (ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಮತ್ತು ಭಗವದ್ಗಿ ತೆ :೫೪) ಎಂಬ 
ಸರ್ದೇಸಾಯಿಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಗಮನಾರ್ಹ. ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕಗೊಂಡ 
'ವಿಧ್ಯಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಭಾರತದ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಮತ್ತು ದಲಿತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಕೂರಿಸುವ 
ತ್ತ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಇದನ್ನು ಸಾದರ ಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಗೌರ್ಮೆಂಟ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಹುಡುಗರು 
ದ ಚೀಲ ತಂದು ಹಿಂದೆ ಹಾಸಿಕೊಂಡು ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಉಳಿದವರು 

ಚಡ್ಡಿ ಕೊಳೆಯಾಗುವುದೆಂದು ಹಾಸ್ಕ ಮಾಡುವ ಪ್ರಸಂಗ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಘಾತಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು 
A ವಿದ್ಯೆ ಕಲಿಯಲು ಉತ್ಸುಕನಾದ ಗಬಾಳದ ನಾಯಕ ಕೂರುವುದು ಶಾಲೆಯ ಹೊರಗೆ. ಜಾತಿ 
ಸ `ಇಲ್ಲಿ ಏನೆಲ್ಲ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸುತ್ತದೆ! ಇನ್ನು ವಿದ್ಯಾವಂತರು ವೈಚಾರಿಕ ಮನಸ್ಸಿನವರು ಎಂದು . 
' ತೋರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅನೇಕರು ದಲಿತರನ್ನು ಹೇಗೆ ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ, ಜಾತಿ ಇಲ್ಲಿ ಬದುಕಲು, ಕಲಿಯಲು ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ 
' ದುಡಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಅನೇಕ ನಿರ್ಬಂಧ ಅಡಚಣೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುವವರು 
ಯಾವ ಜಾತಿಯವರು ಎಂಬಂತೆಯೇ ಬೇಡಿ ತಿನ್ನಬೇಕಾದವರು ಯಾವ ಜಾತಿಯವರು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ ನಿಬಂಧನೆಗಳಿವೆ. ಹಾಗಾಗಿ .ದಲಿತ ಹುಡುಗರು ಶಾಲೆಗೆ 
ಹೋಗಲು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಾರಣ ಅಲ್ಲಿ ಅವರು ಎಲ್ಲಿ ಕೂರಬೇಕು ಎಂಬುದರಿಂದ ಹಿಡಿದು 
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ಹೇಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯಪ್ರಶ್ನೆ. ಈ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಬಾಳ ಮತ್ತು | 
ಊರುಕೇರಿಯ ಲೇಖಕರನ್ನು ಅವರ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದಂತೆ ಉಳಿದವರಿಗೆ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ನೂರಾರು. ಉಪಾಧ್ಯಾಯರ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
`` ದಲಿತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣ ಹೆಚ್ಚು. ಅದರಲ್ಲೂ ಮನೆಯ 
ಸಮಸ್ಯೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿದ್ದಾಗ ಅಂಥ ಮಕ್ಕಳ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ಗಂಭೀರ! ಒಮ್ಮೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ರೊಟ್ಟಿ ಗಂಟು ಹಿಡಿದು ತಂದೆಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಶಾಲೆಗೆ ಹೋಗಲೆಂದು ಹೊರಟಿದ್ದ. 
ತಮ್ಮ ಜನಾಂಗದವರ ಮನೆಯಮೇಲೆ ಪದೇ ಪದೇ ಧಾಳಿನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ಪೋಲಿಸರನ್ನು 
ಕಂಡು ಹೆದರಿ ಮರೆಯಾಗಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದನ್ನು ಕಂಡ ಪೋಲಿಸರು ಅವನಾರೆಂದು 
ಕೇಳಿ ತಿಳಿದು ನಾರ್ಕಾ, ಮಾಣಿಕ ಎಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ ತೋರಿಸೆಂದು ಹೆದರಿಸಿ ಕರೆತಂದು ಮನೆಯ ' 
ಮಂದಿಯ ಮೇಲೆ ಧಾಳಿ ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಬಾಲಕ ಲಕ್ಷ್ಮಣನ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಗಂಭೀರ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ: ''ಪೊಲೀಸರು ನಮ್ಮ ಜಾತಿ ಜನರ ಮನೆ ಮೇಲೆ ಧಾಳಿ " 
ಮಾಡಿ, ಹೆದರಿಸಿ ಹಣಕೀಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಸುದ್ದಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ ಹಬ್ಬಿ ಅಸಮಾಧಾನವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ದುಡಿಯಬೇಕೆಂದರೆ ಯಾರೂ ಕೆಲಸ ಕೊಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಪೊಲೀಸರು ಹೊರಿಸಿದ ಕಳ್ಳತನದ 
ಆರೋಪದಿಂದ ನೌಕರಿಯೂ ಸಿಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಾಲ ಮಾಡಿ ಪೊಲೀಸರಿಗೆ ಲಂಚ ಕೊಡಬೇಕು. ' 
ಸಾಹುಕಾರನ ಸಾಲ ತೀರಿಸಲು ದಾದಾ, ಭಾವು ಅಣ್ಣಾ ಕಳ್ಳತನ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ನಾನು, ಅವ್ವ ಕಳ್ಳತನ ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ಉಚಲ್ಮಾ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ತಪ್ಪಿಗೆ ಪೊಲೀಸರ ' 
ಹೊಡೆತ ತಿನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಶಾಲೆಗೆ ಹೋದರೆ ಅಲ್ಲೂ ಮಕ್ಕಳು 'ಕಳ್ಳ ಬಂದ್ನಪೋ ಕಳ್ಳ' ' 
ಎಂದು ಹಂಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರು'' (ಉಚಲ್ಮಾ: ೪೫, ೪೬). ಜಾತಿಯಿಂದ ಜೀವನವೋ ಜೀವನದಿಂದ : 
ಜಾತಿಯೋ ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಬಂದಾಗ ಎರಡೂ ಸೇರಿ ಜಾತಿಯಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದೇನೋ! | 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೊಸ ಹೊಸ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ' 
ಹೊಸ ಚಾಲನೆ ಹೇಗೆ? ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರ. ಅದರಲ್ಲೂ ಪುರುಷ ಪ್ರಧಾನ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾದಂಥ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತಂದೆಯ ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲ ವನ್ನೂ ಗಮನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಹಿನ್ನೆಲೆ ಇಲ್ಲಿನ ಬಡ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳು, ದೇವದಾಸಿಯರು ಮತ್ತು ಅವರ ಮಕ್ಕಳು ಅನೇಕ 
ಸಂಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೂ ಇದು ಅತ್ಯಂತ : 
ತೊಡಕಿನ ಸಂಗತಿಯಾಗಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ! * 
''ನನಗೆ ಸನ್ನ ಜಾತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಭಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ನನ್ನ ತಂದೆ, ಆತನ ಧರ್ಮ, ಆತನ ' 
ಜಾತಿ ಇವು ನನ್ನವು ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ನಾನಂತೂ 'ಹಿಂದೂ ಹೊಲೆಯ' ಎಂದು ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು ' 
ಪಡೆಯುತ್ತೇನೆ. ನಾನು ಹೊಲೆಯನಲ್ಲ. ನನ್ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಓರ್ವ ಸವರ್ಣನ ರಕ್ತ 
ಹರಿಯುತ್ತದೆ, ಕೆಳಗಿನಿಂದ ಮೇಲೆ. ಈ ನನ್ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯ ರಕ್ತವನ್ನು ತೆಗೆದು ಹಾಕಲು 


| 
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ಬರುವುದೇ? ನನಗೆ ನನ್ನ ಶರೀರದ ಬಗೆಗೆ ತಿರಸ್ಕಾರ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ.ನಾನು ಜೀವಿಸುತ್ತಿರುವ 
ವೇದನೆ ನನ್ನದಾಗಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಇದು ಈ ಹೊಲಗೇರಿಯದು ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಹೊಲಗೇರಿಯ 


ಬದುಕು ನನ್ನದಾಗಿದೆ. ಈ ಜಮೀನುದಾರರ ವಾಡೆಗಳು ಗೀರಿಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ ನಾನು ಗಾಯಾಳು 


ಆಗಿದ್ದೇನೆ. '' (ಅಕ್ರಮ ಸಂತಾನ:೧೦೯). ಈ ಆತ್ಮನಿವೇದನೆಯ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಥ 
ನೋವಿದೆ. ಎಂಬುದು ಅನುಭವಿಸಿದವರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ತಾವು ತುಚ್ಛರು, 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮಕ್ಕಳ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೂರುವಂತೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅಂಥ 
ಮಕ್ಕಳು ಕಲಿಯುವುದಾದರೂ ಏನು? ಕಲಿಯುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ.? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
ಬರುತ್ತವೆ. ವಚನ ಚಳವಳಿ, ಆಧುನಿಕ ಭಾರತ ನಿರ್ಮಾಣದ ಚಿಂತನಾ ಚಳವಳಿಗಳು ನಡೆದ 
ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಈ ಬಗೆಯ ತಾರತಮ್ಮ ಇರುವುದು ಎಂಥ 
ವಿಪರ್ಯಾಸ. ಎಂತಲೇ ಅಂಥ ಜನಾಂಗದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ನಡವಳಿಕೆಗಳೆಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರತಿಭಟನಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕತಿಕ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳಿಗಾಗಿ 
'ಮತಾಂತರಿ' ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಚಾರವಾಯಿತು. ಇಷ್ಟಾಗಿಯೂ ಅವರ 
' ಜೀವನದ ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿ ಸುಧಾರಿಸಲಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಜೀವನಗತಿಯ ನೆಲೆ ಬೇರೊಂದೇ 
ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಐದು ಆತ್ಮ ಕಥನಗಳು ತಮ್ಮ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಯನ್ನು 


: ಸುಧಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೋರಾಟ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವಾದರೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಮತಾಂತರ, 


ಹಿಂಸೆ, ದ್ವೇಷಾದಿ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ತಾಳ್ಮೆ, ಸಹಿಷ್ಣುತೆ, 


® ಸುಧಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿ-ಇಂಥ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಧ್ವನಿಸುತ್ತವೆ. 


ಹಕ್ಕೊತ್ತಾಯಗಳಂತೆ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದಾಗಿ ಈ ಕೃತಿಗಳು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. 


ವರ್ಣದಿಂದ ಜಾತಿಗೆ, ಜಾತಿಯಿಂದ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಪಸರಿಸುತ್ತಾ ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗುತ್ತಿರುವ ಭಾರತೀಯ 
ಸಮಾಜದ ಕೆಳಸ್ತರದ ಜೀವನಾನುಭವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಈ ಕೃತಿಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಜಾತಿಯ 
ಬಡವರ ದನಿಗಳೂ ಆಗಿವೆ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಲ್ಲ. 'ಮೀಸಲಾತಿ' ಯನ್ನು ರಾಜಕೀಯ ಬಂಡವಾಳ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸಮಗ್ರ ಜನತೆಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾಗದೆ ಹೋಗಿರುವ ಕಾರಣ 
ನಮ್ಮ ಸಂವಿಧಾನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ೧೫ ವರ್ಷಗಳ ವರೆಗೆ 
'ಕಡ್ಡಾಯ ಶಿಕ್ಷಣ' ಎಂಬ ತಾತ್ವಿಕ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿದೆ. ಇದರೊಡನೆ ಅದು 'ಉಚಿತ 
ಶಿಕ್ಷಣ'ವೂ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಉಚಿತವೆಂದರೆ ಊಟ, ವಸತಿ, ಪುಸ್ತಕಾದಿ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳ 
ವೆಚ್ಚವನ್ನು ಸರ್ಕಾರವೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭರಿಸಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಮಕ್ಕಳ ಮಾನಸಿಕ ಕಳವಳ 
ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಸಾಮರ್ಥ್ಯ, ಆತ್ಮಬರವಸೆ ಮತ್ತು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅವಲಂಬನೆಯನ್ನು 
ಬೆಳೆಸುವ ಶಿಕ್ಷಣ ಪರಿಸರ ನಮಗೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಯೋಗ ಮೂಲವಾದ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಅಂದರೆ ಉದ್ಯೋಗ ಮೂಲವನ್ನು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸುವ 'ಕರಕುಶಲ ಕಲೆ 'ಯ ಶಿಕ್ಷಣ ನಮ್ಮಲ್ಲಿನ್ನೂ 
ರೂಪುಗೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಧರ್ಮ, ಜಾತಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸಂವಿಧಾನದ 
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ತಿದ್ದುಪಡಿಯ ವ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಗೊಳಿಸಿದರೆ ಈ ಕೆಳಗೆ ಹೇಳಲಾದ ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು: | 


''ಓಂದೂ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಮುಖ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿ. ಇದು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ . 


ಅದ್ವಿತೀಯವಾದದ್ದು. ಅಂದರೆ ಬೇರಾವ ಧರ್ಮವೂ ಇಂಥ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಲ್ಲ. ಇತರ ಧರ್ಮಗಳಂತೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವೂ ಗುಲಾಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, 
ಪಾಳೆಯಗಾರಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಬಂಡವಾಳ ಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ ತನ್ನ ನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು 
` ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿ ಮಾತ್ರ ಸದಾ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಎಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗೆಂದರೆ, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಸಂಘಟಿತ ಧರ್ಮಪೀಠಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಥೀಕೃತ ಗುರುಶ್ರೇಣಿಗಳು ಹೇಗೆ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳ 
ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗಗಳೋ ಹಾಗೆಯೇ ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯೂ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ 
ಅಂಗ ''(ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಮತ್ತು ಭಗವದ್ಗೀತೆ :೧೪೬). ಇದರೊಡನೆ ಈ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು 
ನೋಡಬಹುದು: 


''ಜಾತಿಯನ್ನು ವರ್ಗದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಸುವ ಅಂಶವೇನೆಂದರೆ ವರ್ಗ ಸಂಬಂಧದೊಳಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿರುವ ಜಡತೆ, ಒಂದು ಉತ್ತಮ ಜಾತಿಗೆ ಏರುವುದರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗಿರುವ 
ಜಡತೆ ಮತ್ತು ಒಂದು ಇಡೀ ಜಾತಿಯು ಅಂತಸ್ತು ಹಾಗೂ ಆದಾಯದಲ್ಲಿ ಮೇಲೇರುವುದರಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಜಡತೆ. ಚಲನಶೀಲ ಜಾತಿಯೇ ವರ್ಗ. ಜಡವಾದ ಒಂದು ವರ್ಗವೇ ಜಾತಿ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ವರ್ಗದಿಂದ ಜಾತಿಗೆ ಮತ್ತು ಜಾತಿಯಿಂದ 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಆಗುವ ಈ ಚಲನೆಯ ಅನುಭವವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 


ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಜಾತಿಗಳ ನಡುವಿನ ಆಂತರಿಕ ತೂಗಾಟವು ಒಂದು ಸಮಾಜಿ ಅಥವಾ 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ಹೊರಗಡೆ ನಡೆಯುವ ತೂಗಾಟದೊಂದಿಗೆ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವರ್ಗ 
ಸಮರಗಳ ಜೊತೆಗೇ ದೇಶಗಳ ನಡುವಿನ ಸಮರಗಳೂ ನಡೆದಿವೆ. 


ಸಮತೆಯಿಂದ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಂದ ಒಡಕಿಗೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರತಿಕ್ರಮವಾದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಂದ ಜಡತೆಗೆ ಮತ್ತೆ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸಮತೆಗೆ ನಡೆಯುವ ಚಲನೆಯೇ ಎಲ್ಲ 
ನಾಗರಿಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಮಾನವ ವಿಧಿಯ ಪೂರ್ಣವೃತ್ತ''(ಲೋಹಿಯಾ - ೧೩೭, ೧೪೦, 
೧೪೧ ). | 


ಈ ಎರಡೂ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಅನಾವರಣಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದನಿಗಳಿವೆ. 'ಪುನಾ 
ಸಂರಚನೆ ' ಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುವ ಈ ಕೃತಿಗಳು ನಮ್ಮ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ 
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ನೀತಿ ತೆ ರಾಜ್ಯಾಂಗದ ವೈರುಧ್ಯ ಗಳನ್ನು ಮನಗಾಣಿಸುತ್ತವೆ. 


ಒಂದು ವಿಷಾದದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಈ ಕೃತಿಗಳು ಪ ಕ್ರಕಟವಾದಾಗ ಆಯಾ ಜನಾಂಗದವರು 
ಲೇಖಕರ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಖಾರವಾಗಿ ನುಡಿದುದು. ಈ ವೇದನೆ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಅಬಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗದಿದ್ದರೆ ಪುನಾರಚನೆ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ತಮ್ಮ ಜನಾಂಗದ ಸಾಮಾಜಿಕ : 
ಸ್ಥಿತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಮನೆಮಾಡಿರುವ ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನು ಈ ಕೃತಿಗಳು ನಮ್ಮೆದುರು 
ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿವೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಹಾಗೂ ಮತ್ತೊಂದು ಜನಾಂಗದವರ 
ಬಗ್ಗೆ ಹೊಂದಿರುವ ಅನುಮಾನ, ಅಸಡ್ಡೆಗಳು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರವಾಗಿ ಬಂದಿವೆ. ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ 
ಮತ್ತು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ ಇವರಲ್ಲೂ ಇರುವುದನ್ನು ಲೇಖಕರು ದುಃಖದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ' 
ಮುಸ್ಲಿಂ ವ್ಯಕ್ತಿ ದಾದ ಹಿಂದೂ ಸ್ತ್ರೀ ಮಸಾಮಾಯಿಯೊಂದಿಗೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಸತ್ತಾಗ 
ಅವನ ಶವವನ್ನು ನಾವು ಹೇಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರಮಾಡುವುದು ಎಂಬುದು ಇವರಿಗೆ. ಒಂದು 
ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗುವ ವಿಚಾರವನ್ನು 'ಅಕ್ರಮ ಸಂತಾನ' ದಾಖಲಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಪ್ರೇಮವಿವಾಹದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ಈ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಇಂಥ 
ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ನಡುವೆಯೂ ಇಂದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕಗೊಂಡಿರುವ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ನಮ್ಮ ನಡುವಣ ಬಿರುಕನ್ನು ತುಂಬುವಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಅನುಕೂಲವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ವಿಫುಲ ವಿವರಗಳು ದಾಖಲೆ 
ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. 


ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳು 
೧. ಶರಣಕುಮಾರ ಲಿಂಬಾಳೆ: ಅಕ್ರಮ ಸಂತಾನ : 

ಅನು: ದು. ನಿಂ. ಬೆಳೆಗಲಿ, ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರ ಜ್‌ ಬೆಂಗಳೂರು - ೧೯೯೨ 
೨. ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಗಾಯಕವಾಡ : . . ಉಚಲ್ಕಾ 

ಅನು: ಚಂದ್ರಕಾಂತ ಪೋಕಳೆ, ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು - ೧೯೯೪ 
೩. ದಾದಾ ಸಾಹೇಬ ಮಲ್ಲಾರಿ ಮೋರೆ : ಗಬಾಳ 

ಅನು: ದು. ನಿಂ. ಬೆಳಗಲಿ, ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು - ೧೯೯೫ 
೪. ಡಾ. ಸಿದ್ದ ಲಿಂಗಯ್ಯ: ಊರುಕೇರಿ, ಅಕ್ಬರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಸಾಗರ -೧೯೯೬ 
೫. ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ: ಗೌರ್ಮೆಂಟ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಸಾಗರ - 

೧೯೯೫ : 
೬. ಡಾ. ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ: ಜಾತಿ ಪದ್ದತಿ 
' ಅನು: ಹಸನ್‌ ನಯೀಂ ಸುರೋಡ, ಪತ್ರಿಕೆ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು - ೧೯೮೬ 
೭. ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸರ್ದೇಸಾಯಿ, ದಿಲೀಪ್‌ ಬೋಸ್‌ ಬದ ಮತ್ತು ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
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ಅನು: ಎಸ್‌. ಆರ್‌. ಭಟ್‌, ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು - 
೧೯೮೭ (ಎ.ಮು.) 

೮ . ಒಡೆಯರ್‌. ಡಿ. ಹೆಗ್ಗಡೆ: ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ಸಮಗ್ರ ಚಿಂತನೆ 
ಮಂಗಳಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. - ೧೯೮೬ 

೯ . ಮ. ನ. ಜವರಯ್ಯ: ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ವಿಚಾರ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ, ಮೈಸೂರು- ೧೯೯೧ 

೧೦ . ಪೂರ್ಣಚಂದ್ರ ತೇಜಸ್ವಿ ಮತ್ತು ಎಂ. ಡಿ. ನಂಜುಂಡ ಸ್ವಾಮಿ: ಲೋಹಿಯಾ: 
ನೆಲೆಮನೆ ಪ್ರಕಾಶನ ಮೈಸೂರು - ೧೯೮೦ (ದ್ವಿ.ಮು) 

೧೧. ಕೆ. ಎಸ್‌. ಸದಾಶಿವಯ್ಯ: ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಶೈಕ್ಸಣಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳು 
ವಿಶ್ವನಾಥ ಪ್ರಕಾಶನ, ಸರಸ್ವತಿಪುರಂ ಮೈಸೂರು - ೧೯೭೮ 

೧೨ . Pauline Kolenda : Caste in Contemporary India: 
Beyond Organic Solidarity; Rawat Publications, 
Jaipur 1984 


ನಿಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ 
ಚಂದನ ಮುದ್ರಣ 


ವಚಾರಿಸಿರಿ | 
೫* ಮಹಾಂತೇಶ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ - ೫೮೦ ೦೦೮ 
ಫೋನು:೭೪೪೮೬೩ ಮತ್ತು ೮೬೮೬೪ 
* C10. ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ನಂ. ೧೮೯೪ / ೧, ೩೧ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, 
೨ ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, ಬನಶಂಕರಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೭೦ 
ಫೋನು : ೬೭೧೦೫೨೩ 
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ಲತಾ ಗುತ್ತಿ 


ಮೂರು ಕವನಗಳು 


೧. ಕಚಡಾ 


ಕಳ್ಳರು ಬಂದರೆ ರಾತ್ರಿ 
ಸ ಬೊಗಳಿ ಬೊಗಳಿ ಎಬ್ಬೆಸುವ 
ಕ ನಾಯಿಗಳನ್ನು 

ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ವಾಕಿಂಗ್‌ಗದಲ್ಲಿ 

' ಹಿಂಬಾಲಿಸಿದರೆ 
ಕಲ್ಲುಹೊಡೆದು 
ಓಡಿಸುವ ಕಚ್ಚಾ ಬುದ್ದಿ. 
೨ .ಸ್ವಾರ್ಥ 


ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಜಾತಿ ಮತಗಳ 
ಗೊಂದಲದಲ್ಲೂ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಂದುಂಡು 
ಚಿಗಿಯುತ್ತವೆ, ಬೆಳೆಯುತ್ತವೆ 
ರಾಜಕೀಯ ದಾಹದ. 
ಕ್ಷುಲ್ಲಕ ಧರ್ಮದವುಗಳು. 

೩. ಹೊಟ್ಟೆಕಿಚ್ಚು 


ಹಸಿರೊಡೆದಿವೆ ಹೂ ಬಿರಿದಿವೆ 
ನಿಮ್ಮಂಗಳದಲ್ಲೂ ಸ್ವಾಮಿ 
ಆದರೂ, 
ಬೇರೆಯವರ ಮನೆಯ 
ಹೂವು ಕದಿಯುವ ' 
WO, ಹಸಿರಿಗೆ ಬೆಂಕಿ ಇಡುವ 
ನ ಹುನ್ನಾರ ಏಕೆ ? 


" 
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೪೧ 


ತೇನೆ ರೋದಿಸುತ್ತಿದೆ, 
ಬೆಳದಿಂಗಳ ಹನಿಗೆ ಕರುಣೆ ಬರಲಿಲ್ಲ. 
ಕಡಲು ಮೊರೆತು ಮೆರೆಯುತ್ತಿದೆ. 


ವೈಶಾಖದಾಕಾಶದಲ್ಲಿ, 
ವಸಂತ, ಮೆರವಣಿಗೆ, ನಿಟ್ಟುಸಿರು. 
ಪಾಪಾಸು ಕಳ್ಳಿಗಳ ನಡುವೆ, 
ಕರಕಿ ಕುಡಿಗಳೂ ಕುಣಿವ ದಿನ. 
ತೊಟ್ಟಿಲ ರಾಹುಲ ಕಂಗಾಲಾಗಿ _ 
ಕಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟು ಅಮ್ಮ ಎಲ್ಲಿ? ನೋಡುತ್ತಾನೆ. | 
ಅರ್ಧರಾತ್ರಿಯ ಆರ್ತ ಕ್ಷಣಗಳಲಿ 
ಯಶೋಧರೆ ಸೆರೆಗೊಡ್ಡಿದ್ದಾಳೆ. 
ತೇನೆ ಮಾತ್ರ ರೋದಿಸುತ್ತಲೇ ಇದೆ. 3 
ಇಲ್ಲ, ಬೆಳದಿಂಗಳಿಗೆ ಕರುಣೆಯಿಲ್ಲ. `` 
ಶುದ್ಧ ಪೂರ್ಣಿಮೆಯ ದಿನ ! 
ಪ್ರೀತಿಯ ಕಡಲು ಹರಿದ ದಿನ !! 


ಈಗ? 
ತೇನೆ, ರಾಹುಲ, ಯಶೋಧರೆ 


ಎಲ್ಲರಿಗೂ, ಕರುಣೆ ಕೂಡ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. 
ಕಡಲಲ್ಲಿ ಅಲೆಗಳೇ ಇಲ್ಲ!! 


ಪುಸ್ತಕ ವಿಮರ್ಶೆ 


೧.ಕಾತ್ರಾಳ ರತ್ನಿಯ ಚಾದಂಗಡಿ: ದು. ನಿಂ. ಬೆಳಗಲಿ 
(ಕಾದಂಬರಿ) 


ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯ ಬರಹಗಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾಗಿರುವ ದು. ನಿಂ. ಬೆಳಗಲಿಯವರ ಇತ್ತೀಚಿನ 
, ಕಾದಂಬರಿ 'ಕಾತ್ರಾಳ ರತ್ನಿಯ ಚಾದಂಗಡಿ' ಹಲವು ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಿಂದ ಗಮನಾರ್ಹ. 
' ಬೆಳಗಲಿಯವರ ಜೀವನ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಅನುಭವ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಇನ್ನೂ ಹಸಿರಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ, 
ಸಮಕಾಲೀನ ಗ್ರಾಮೀಣ ಬದುಕಿನ ಯಥಾರ್ಥ ನಿರ್ವಚನಕ್ಕೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿ 
' ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. 'ಪ್ರಾದೇಶಿಕ' ಅನ್ನುವ ನೌಕರಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಾಮೀಣ ಬದುಕಿನ ಸುತ್ತ ಹೆಣೆದ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ರಚನೆಗೊಂಡದ್ದುಂಟು. ಇಂದು ಅಂಥ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಕೈಹಾಕಬೇಕಾದವರು ಹಲವು ಸವಾಲುಗಳನ್ನು 
ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಗರೀಕರಣದ ಪ್ರ ಭಾವಕ್ಕೊಳಗಾಗಿರುವ ಗ್ರಾಮೀಣ ಬದುಕು ತನ್ನ 
ಮುಗ್ಧತೆ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಗೊಂದಲಮಯವಾಗಿರುವುದು ಹಾಗೂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು 
ತಮ್ಮ. ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ತಡಕಾಡುತ್ತಿರುವುದು ಕಾದಂಬರಿ ಲೇಖಕರನ್ನು 
' ಗೊಂದಲಕ್ಕೀಡುಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಹಳ್ಳಿಯ ಬದುಕಿನ ಆಳ ಅಂಗಲಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
' ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ಪಂದಿಸುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಹೊಂದಿರುವ ಬರಹಗಾರ ಮಾತ್ರ ಒಂದು 
ಯಶಸ್ವಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಕಾದಂಬರಿ ನೀಡಬಲ್ಲ. ಬೆಳಗಲಿಯವರ ಪ್ರಸ್ತುತ ಕಾದಂಬರಿ ಅಂಥ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. - 


"ಬಹಳಷ್ಟು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮೀಣ ಬದುಕಿನ ಚಿತ್ರಣ 
ಏಕಪಕ್ಷೀಯವಾಗಿರುವುದುಂಟು. ಪಾತ್ರಗಳು ಕಪ್ಪು ಬಿಳುಪಿನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರವಾದದ್ದುಂಟು. 
ಬೆಳಗಲಿಯವರು ಈ ಅಪಾಯಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿಯ 
ಬದುಕಿನ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಕಂಡರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗಾಢವಾದ ಜೀವನಾನುಭವ, 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನಿರೀಕ್ಷಣಾ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಆಗಾಧವಾದ ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಲೇಖಕರು ಇಂಥ 

ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಬರಹದ ಹದಕ್ಕಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ 

. ಮಿಡಿಯುವ ಸರಳತೆ ಓದುಗರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ ಹರಿದುಬರುವ 
"ವಿಪುಲ ಘಟನಾವಳಿಗಳು ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಇನ್ನೇನು ಸಿನಿಮೀಯವಾದವು ಎನ್ನುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ 
| ವಾಸ್ತವದ ಸ್ಪರ್ಶ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಕಾದಂಬರಿಗೆ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ ನಾಟಕೀಯ 
ಗುಣ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. ಸರಸರನೆ ಬಂದು ಹೋಗುವ ಘಟನೆಗಳು ಕಥೆಯ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಭಾರವಾಗದೆ 


ಇ 
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ಹೃದ್ಯವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಂಘಟಿಸುತ್ತವೆ. ಘಟನಾವಳಿಗಳ ಹಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಕಥೆಯು ತನ್ನ 
ನೆಲೆ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವಲಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯ 
ಕಥಾ ಸಂವಿಧಾನ ಮೆಚ್ಚುವಂಥದು. | 

'ಕಾ. ರ. ಚಾದಂಗಡಿ' ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸುವರ್ಣ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿತವಾಗಿದೆ. ಅರ್ಧಶತಮಾನದ 


ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದ ಸಿದ್ದಿಸಾಧನಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಿಮಾಡಿ ಘೋಷಿಸಿ ಹೆಮ್ಮೆ ಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ' 


ಪ್ರಗತಿವಾದಿಗಳ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಕಾದಂಬರಿ ಕೆಣಕುತ್ತದೆ. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮೀಣ 
ಭಾರತ ಎಂಥ ಅವಸ್ಥೆ ಪಡೆದಿದೆ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಜೆಯ ಜೀವನಮಟ್ಟ ಹೇಗಿದೆ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಹೇಗೆ ಹುಸಿಯಾಗಿವೆ. ಈ ಮುಂತಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಒಡ್ಡಲಾಗಿದೆ. 
ಸಮಾಜವಾದದ ಆನ್ವಯಿಕ ಪ್ರಯೋಜನ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬ ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಸೆಳೆಯುವಂಥಾಗಿದೆ. ವಾಣಿಜ್ಯ ಬೆಳೆಗಳ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಶೈಲಿಯ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಪದ್ಧತಿ ತಲೆಯೆತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಪದ್ಧತಿಯ ಪುನರುಜ್ಜೀವನಕ್ಕೆ ಈ ಹೊಸ ಕೃಷಿ ಪದ್ಧತಿ ಪೂರಕವಾಗಿರುವ 
ವಿಚಿತ್ರ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನೂ ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ. ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾಗಿ, ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಹರಿದು ಬಂದು ಕೈ ಕಿಸೆಗಳನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಣ ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂಬಂತೆ ದುಶ್ಚಟಗಳ 
ಜಾಲ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಿರುವ ವಾಸ್ತವ ಚಿತ್ರಣ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯು ಹಳೆ ಹೊಸ 
ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯಗಳ ನಡುವೆ ಘರ್ಷಣೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕಾದಂಬರಿ 
ತನ್ನ ಒಡಲೊಳಗೆ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ತುಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಕೆಳಜಾತಿಯ 
ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಎಚ್ಚರ - ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ ಅರಿವು ಮಿಶ್ರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ 
ಎಡೆಮಾಡಿರುವುದುಂಟು. 7 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಳ ರತ್ನಿಯ ಚಾದಂಗಡಿ ಮತ್ತು ಕೇಂದ್ರ ಪಾತ್ರ ರತ್ನಿ. ` 


ಚಾದಂಗಡಿಯನ್ನು ಕೇಂದ್ರ ನೆಲೆಯನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವುದು ತಂತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 


ವಿಶೇಷವೆನಿಸಿದೆ. ರತ್ನಿಯ ಪಾತ್ರ ನಮ್ಮ ಕಾದಂಬರಿ ಲೋಕದ ಅಪರೂಪದ ' 


ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲೊಂದು. ಒಲ್ಲದ ಹೇಡಿ ಗಂಡನನ್ನು ತ್ಮಜಿಸಿ ತನಗೊಪ್ಪಿಗೆಯಾದವನೊಂದಿಗೆ 
ಕೂಡಿಕೊಂಡ ರತ್ನಿ ಎದೆಗಾರಿಕೆಯ ಪ್ರೇಮಿ. ತಾರುಣ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಿಯತಮನನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡರೂ ಧೃತಿಗೆಡದೆ ಚಾದಂಗಡಿ ನಡೆಸುತ್ತ ತಲೆಯತ್ತಿ ಬದುಕುವ ವ್ಯವಹಾರಸ್ಥೆ. 
'ಓಡಿಬಂದವಳು' ಎಂಬ ಕಲಂಕದ ನೆರಳು ಬೆನ್ನ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದರೂ ಚೊಕ್ಕಟವಾದ ನೈತಿಕ 
ಜೀವನ ನಡೆಸುವ ಸಂಯಮದ ಮೂರ್ತಿ. ಕೌಟುಂಬಿಕ-ಸಾಮಾಜಿಕ-ಆರ್ಥಿಕ 
' ತೊಂದರೆಗೊಳಗಾದವರಿಗೆ ಸದಾ ಸಹಾಯ ಹಸ್ತ ಚಾಚಿ ಮನ ಮಿಡಿಯುವ ಪರೋಪಕಾರ 
ಜೀವಿ. ತನ್ನ ಅಳಲನ್ನು ನುಂಗಿಕೊಂಡು ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಸಂತೋಷದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 


ಛಲ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೨೫ / ಸಪ್ಟೆಂಬರ ೧೯೯೯ 


ತೆ ವಾತ್ಸಲ್ಯಮಯಿ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ರತ್ನಿ ಓದುಗರ ಅನುಕಂಪ - ಅಭಿಮಾನ 
. ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭಾಷೆಯ ಸೊಗಡನ್ನು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ತರಾ ಗಣಯ ಈ ಕೃತಿ ಓದುಗರಿಗೆ 


ಖುಷಿ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಬಸವರಾಜ ಮಲಶೆಟ್ಟಿ 
x 


೨.ಕೋಗಿಲೆಗೆ ಕಲಿಸಲಾರೆ : ಮೀನಾ ಸದಾಶಿವ 
(ಕವನ ಸಂಕಲನ) 
೧೯೯೭ ರ ವಾರಂಬಳ್ಳಿ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಮೀನಾ ಸದಾಶಿವ ಅವರ 'ಕೋಗಿಲೆಗೆ 
ಕಲಿಸಲಾರೆ' ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ಸಂಕಲನ. ಸುಮಾರು ಅರವತ್ತು ಪುಟವಿರುವ, ಅರವತ್ತು ಚಿಕ್ಕ 
ಚಿಕ್ಕ ಪದ್ಮಗಳಿರುವ ಈ ಸಂಕಲನದ ಕವಿಯತ್ರಿ, ಈ ಹಿಂದೆ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿಯೇ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲೋ ಪದ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿಯೋ ಹೆಸರು ಮಾಡಿದವರೂ ಅಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ 
.. ಚಂಪಾ ಅವರ ಮಗಳು ಎಂಬ ಪ್ರಭಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಅರಳಲೆತ್ನಿಸುವ ಆಕಾಂಕ್ಸೆಯನ್ನು ಅವರು 
ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವ ಯಾವ ಉದಾಹರಣೆಗಳೂ ಇಲ್ಲ. 


ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೀನಾ ಅವರ ಒಟ್ಟು ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಈ ಕವಿಯತ್ರಿ ಏನನ್ನೊ 
ಹೊಸದಾಗಿ ಹೊಸ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಒಂದು ಗಂಭೀರ ಚಟುವಚಿಕೆಯನ್ನು 
ತೋರುತ್ತಿರುವುದು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಮೀನಾ ಸದಾಶಿವರ ಕಾವ್ಯ ಬಹಳ 
ಮಹತ್ಪಾಕಾಂಕ್ಸಿ ಗುರಿಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೊರಡುವ ಮನೋಧರ್ಮದ್ದಲ್ಲ. ಅವರ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಹರಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಜಗತ್ತು ನಮಗೂ-ನಿಮಗೂ ಚಿರಪರಿಚಿತವಾದದ್ದು-ನಮ್ಮ 

ಸುತ್ತಮುತ್ತಲದ್ದು-ನಾವೆಲ್ಲ ದಿನನಿತ್ಯ ನೋಡುವಂಥದ್ದು; ಸೇಂದ್ರಿಯವಾದದ್ದು. ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಾಗಲೆ ಅವರ ನಿರ್ವಹಣೆ-ಆಳ-ಅಗಲ-ದನಿಯ ಮಿತಿ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಆಕೃತಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಕವಿಯತ್ರಿಗೆ ತಿಳಿದು ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಅವರು ಕೊಡುವ ಎಲ್ಲಾ ಕವಿತೆಗಳೂ 


... ಒಂದು ರೀತಿಯ ಚಿತ್ರಗಳ ಮಾದರಿಯಂತೆ-ಕಿಟಿಕಿಯಲ್ಲಿ-ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಅದರಾಚೆ ಕಾಣುವ ಒಂದು 


ದೃಶ್ಯವನ್ನು ಒಂದು ರೂಪಕದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದಂತೆ. ಅಂಥ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಪದ್ಯ: 
ಕಾಂಕ್ರೀಟು ಗುಬ್ಬಚ್ಚಿ ಜೋಡಿಯ 
ಅರಳಿದ ಕಣ್ಣು 
ಅರಳಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಕಣ್ಣಲ್ಲೆ ಜೀವ ಹಿಡಿದಂತೆ. 


ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ರಕ್ತ ಹರಿದಿದೆಯೋ, ಇಲ್ಲವೋ 
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ಆದರೆ. 

ತಂತಿಕಾಲುಗಳು ಮಾತ್ರ 

ನೇರ ನನ್ನ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಚುಚ್ಚಿವೆ. (ಗುಬ್ಬಚ್ಚಿ) 
ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಬ್ದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಓದುಗನ ಊಹೆಯ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪದ್ಮದ ಅಥವಾ ಕಾವೃದ ಶ್ರೇಷ್ಠಗುಣವೆಂದರೆ ಇದೆ. 
ಓದುಗನ ಕಲ್ಪನೆ, ಅವನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ, ಅವನ ಕಾವ್ಕಾಭಿರುಚಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಪದ್ಮದ 
ಅರ್ಥಗಳು ತರಂಗಗಳಂತೆ ಲಂಬಿಸುತ್ತವೆ. ಈ- ಬಗೆಯ ಪದ್ಮಗಳು ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ 


ಸಾಕಷ್ಟಿವೆ. | 
ಮೀನಾ ಅವರ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷ ಗುಣ-ಅವರ ಕವಿತೆ ತನ್ನ ಸರಹದ್ದಿನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ದಕ್ಕದ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಹಪಹಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನನ್ನು ಕಾಡಿದ, ತೀವ್ರವಾಗಿ ತಟ್ಟಿದ ಅನುಭವ ಮಾತ್ರ 
ನೈಜವೆಂಬ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದೆ. 

"ಕೋಗಿಲೆಗೆ ನಾನೆಂದೂ ಕಲಿಸಲಾರೆನು 

ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಹಾಡು 

ಹೃದಯಾಂತರಾಳದಿಂದ ಚಿಮ್ಮಿ ಬರಲಿ 

ಚಿಲುಮೆ ನೀರು-ನೋಡು" (ಕೋಗಿಲೆಗೆ ಕಲಿಸಲಾರೆ) 
ತನಗೆ ಒದಗಿ ಬರುವ ಕಾವ್ಕಾನುಭವ ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ಪೂರ್ತವಾಗಿ, ಸಮಾಹಿತವಾಗಿ 
ಬರಲೆಂಬುದರ ಆಶಯ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಿನ ಪದ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕೃತಕತೆಯಾಗಲಿ, 
ಅಳುಬುರುಕತನವಾಗಲಿ, ಸಿನಿಕತನ ವಾಗಲಿ - ಮತ್ತು ಇಂದಿನ ಮಹಿಳೆಯ ಕಾವೃದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಸ್ತ್ರೀ ದನಿಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಾಗಲಿ, ಆ ಬಗೆಯ 


ಹಕ್ಕೊತ್ತಾಯವಾಗಲಿ ಕಾಣಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ಸಂಕಲನದ ತುಂಬ ಆವರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಒಂದು ಬಗೆಯ ವಿಸ್ಮಯ ಭರಿತ ವಿಷಾದ, 
ಭಯ-ತಲ್ಲಣ; ಬನ್ನಿ ಸನ್ನ 
ಉಕ್ಕಲಾರದ ಉತ್ಕಟ ಯಾತನೆ. 

'ಯಾರಿಗೂ ಹೇಳಲಾರೆ'' ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು' ಮುಂತಾದ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯ 
ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಹೊತ್ತಿ ಉರಿಯುವ ಉತ್ಕಟ ತೀವ್ರತೆ ಇದೆ. ಇದೇ ಬಗೆಯ ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು 


ಈ ಕವಿಯತ್ರಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹಯ್ದುಸ್ರಪ್ದಷ್ಟತಗಗಲ ಸಂತರ 
'ದುಡಿಯುವವರು' ಎಂಬ ಪದ್ಯವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 
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ಮೀನಾ ಅವರ ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯ ಪದ್ಯಗಳು ಜೀವಧಾರಣೆ ಮಾಡುವುದು -ಸುತ್ತ ಮುತ್ತಲ 
ಕ ಚರಾಚರ ಜೀವಿಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನಿರೀಕ್ಷಣದಿಂದ. ಅವುಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಅನನ್ಯ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಈ 


ಇ ಎಲ್ಲಾ ಭಾವಗಳು ಬಾಲ್ಕದೊಂದಿಗೆ ತಳಕು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದಾಗಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ 


ನಾಸ್ಟಾಲ್ಜಿಯಾ ಎನ್ನುವ ಭಾವವು ಈ ಕವಿತೆಗಳಿಗೆ ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿನ ಮಲ್ಲಿಗೆ ಬಳ್ಳಿ, ಮಾವಿನ ಮರ, ಕಳೆ, ಪುಷ್ಪ, ಬೊನಾಯ್ಕ್‌, ಕ್ಕಾಸವರಿ 
ಮುಂತಾದ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಮೀನಾ ಸದಾಶಿವ ಅವರನ್ನು ಕಾಡಿರುವ ಮತ್ತು 
ಕಾಡಿ ಕೈಗೆ ಸಿಗದ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ತಹತಹಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿರುವ ನಿಗೂಢವಾದ ಅಲೌಕಿಕವಾದ 
ಮತ್ತು ಕುತೂಹಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ವಿಶ್ವದ ಹಿಂದಿನ ರಹಸ್ಕ ಮತ್ತು ಕುರಿತ ಗೊಂದಲ ಇಲ್ಲಿ 
ಹಲವಾರು ಪದ್ಮಗಳಾಗಿವೆ. ಒಂದು ರೀತಿಯ ಮುಗ್ದತೆ ಮತ್ತು ಕುತೂಹಲ ಮಾತ್ರ ಈ 
ಪದ್ಮಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಉದ್ದೇಶವಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆ ಈ ಸಂಕಲನದ ಗಮನಾರ್ಹ ಅಂಶಗಳೆಂದರೆ : ಸರಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿರುವ 
ತೀವ್ರತೆ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನಿರೀಕ್ಸಣೆ - ತಾಜಾ ಅನುಭವದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ-ಭಾಷಾ ಸಂಯಮ 
ಮತ್ತು ಸಂಪೂರ್ಣ ಪ್ರಭಾವ ಮುಕ್ತ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಮಹಿಳಾವಾದದ ಈ ಭರಾಟೆಯ 
ಯುಗದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಉದಯೋನ್ಮುಖ ಕವಿಯತ್ರಿಯೂ ಇಂಥ ಗಾಳಿಯಿಂದ ದೂರ 
ಉಳಿಯಲಾಗದೆಂಬ ವಾತಾವರಣದ ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಬರವಣಿಗೆಗೆ ತನ್ನಿಂದತಾನೇ 
ಆಶ್ಚರ್ಯ ತರಿಸುತ್ತದೆ. ಮೊದಲ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿಯೇ ಕೋಗಿಲೆಗೂ ಕಲಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮೀನಾ 
ಅವರು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಅಗಸನಕಟ 
* 
೩.ದನಿ ಎತ್ತಿ ಹಾಡೇನ: ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ 


(ಕವನ ಸಂಕಲನ) 
ಇದು ಡಾ. ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ ಅವರ ಈಚಿನ ಕವನ ಸಂಕಲನ. ಬಂಡಾಯದ 


ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡ ಕವಿ ಸಬರದ. ಮೊದಲನೆಯ ಕವಿತೆಯೇ 
" ಒಟ್ಟು ಕವನ ಸಂಕಲನದ ತಾತ್ವಿಕ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹಾಡು ಹಾಡೆಂದರ ನಾನೇನ ಹಾಡಲಿ 
ಇಂಗಿ ಹೋಗ್ಯಾವ ಹಾಡೆಲ್ಲಾ! ನೋವಾಗಿ 
ಹಾಡಂದರ್ಹ್ವಾಂಗ ಹಾಡಲಿ! 


“eee ಅಲ ಅ ಅ ಅ ಅ ಅಬ ಅರ ಅ ಅಲಿ ಅರಿ ಅ ಅ ಅಧ ಅಂ 


ಅಂತಿರ ಅಅಆ690009996ಅಳ ಅರಿ 9999999999 


ಹಾಡಾದು ಸಾಕಿನ್ನು ಕೇಳಾದು ಸಾಕಿನ್ನು 
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ಕೊಸರೆದ್ದು ಹೋರಾಟಕ ನಿಲ್ಲಬೇಕ! ನನ್ನಣ್ಣ 
ಹಾಡಂದರ್ಹಾಂಗ ಹಾಡಲಿ!! (ಪು. ೧:೨) 


ನೋವು ಹಾಡಾಗುವುದರ ಪಾಡನ್ನು ಸಬರದ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಚಳುವಳಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಹಾಡು 
ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಸಹಜವಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೌಂದರ್ಯಾರ್ಥ, ಕುಸುರಿ 
ಕೆಲಸ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕಸುಬುಗಾರಿಕೆಯ ನಯಗಾರಿಕೆಯು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದು 
ವಿಶ್ರಾಂತವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ. ಚಳುವಳಿಯು ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ನೀರಿಕ್ಸೆಮಾಡುವುದು ತೀವ್ರತೆಯನ್ನೇ 
ಹೊರತು ವಿಶ್ರಾಂತವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನಲ್ಲ. ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮಾನದಂಡವು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಥಗಿತ. 
ಕವಿತೆಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಯಾಮದ ಬಗೆಗೆ ಗೌರವವಿಲ್ಲದ ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು 
ಕವಿತೆಯನ್ನು ವಿಶ್ರಾಂತ ಸ್ಥಿತಿಯೆಂದು ನಂಬುವುದು ಈ ಕಾರಣಕ್ಕೆ. ಈ ರೀತಿಯ ತಾತ್ವಿಕ 
ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ ಅವರು ಕಾವ್ಯಕ್ಕೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಾವ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು ಮಹತ್ವದ ಅಂಶಕೂಡಾ. 

ಕೆಸರಾದ ಕೈಗಳಿಗೆ ಮೊಸರು ಸಿಗಲೇ ಇಲ್ಲ 

ವೇದಗಾದೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಹೊದ್ದು ಮಲಗ್ಯಾವೊ 

ಹಲ್ಲೆ- ಅತ್ಯಾಚಾರ ದಿನನಿತ್ಯ ನಡೆವಾಗ 

ಬಡವರ ಬದುಕ್ಹ್ಯಾಂಗ ಅರಳ್ಳಾವೊ. 

(ಮೈತುಂಬ ನೋವೆಲ್ಲ ತುಂಬ್ಯಾವೊ. ಪು. ೩) 
ವಾಸ್ತವದ ಸಮಸ್ಕೆಯಿದು. ಸಬರದ ಬಿಡುಗಣ್ಣಿಂದ ನೋಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಈ ರೀತಿಯ 
ರಚನೆ ಸಾದ್ಯವಾಗಿದೆ.. 


 ವರ್ರಮಾನದ ಕರಾಳ ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ಸಬರದ ಅವರು ಈ ರೀತಿಯ ಅನೇಕ 
ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ.(ಉದಾ: 'ಹೊಸ ಯುಗದ ಹಾಡು ಕೇಳ್ಕಾವೊ' 'ಹಂಗಾದ್ರ 
ಮುಂದಹ್ಕಾ ಗೆ 'ಒಂದು ಭಜನಿಪದ' ಮುಂ.) 


ಇದೇ ಸಂಕಲನದ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯ ಕವಿತೆಗಳು ಕತೆಯ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಹೊಂದಿದವುಗಳು. 
'ಸತ ನಾರಾಯಣ ಪ್ರಸಂಗ' 'ಬಲಭುಜದ ಹೂವ-ಕೆಡವ್ಮಾಳ ' ಮೊದಲಾದ ಕವಿತೆಗಳು 
ಇದಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆ ಉದಾರಣೆಗಳಾಗಿವೆ. ' ರಕ್ತ ಹೀರುವವರ ಡೊಳ್ಳಿನ ಪದ' ಕವಿತೆಯ 'ದಾಗದಾರನ 
ರಾಕ್ಸಸೀಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ,' ' ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ ಪ್ರಸಂಗದ ಧನಿಯ ಕ್ರೌರ್ಯ," ಬತ್ತಿ ಹೋಗತಾವ 


ಬದುಕೆಲ್ಲ, ಕವಿತೆಯ ' ಸ್ವಾಮಿಯ ಕಾಮುಕತೆ' ಸೊರಬ ನಮ್ಮ ನೆಲದ ಉಳ್ಳವರ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಹೌದು. 


ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಮೊಲಾಯಿಸ ಕುರಿತಂತೆ ರಚಿತವಾದ ' ಬೆಳದಿಂಗಳಾಗಿ ನ ಕವಿತೆಯು 
ಸಮಾನ ಹೋರಾಟದ ಆಸಕಿ ಶ್ರಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಕವಿತೆ. ಕೊನೆಯ ಸಾಲುಗಳುಃ 
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ಓಡಸಾಕ ಹತ್ತ್ಯಾನ ಬೆಂಜಿಮಿನ್‌| ಸತ್ತೋಗಿ 
ಎಳೆ ಮಾವು ಅಳುತ ನಿಂತೈತಿ ಚ 
ಸಬರದರವರು ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಮೊಲಾಯಿಸಿನ ಬಗೆಗೂ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು 


| ಎಳೆ ಮಾವಿನ ಬನದಾಗ ಕೆಂಪು ಮಾರಿಯ ಮಂಗ 
ಅವರ ತಾತ್ಟಿ ಕ ಆಸಕ್ತಿಯ ಕಾರಣದಿಂದ. 


ಸಬರದ ಅವರು ವಾಸ್ತವಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣು ತೆರೆದ ಕವಿ. ದಿನಂದಿನದ ಕ್ರೌರ್ಯಗಳನ್ನು ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವ ಶಕ್ತಿ ಸಬರದ ಅವರಿಗಿದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಾಗ 
ಸಹಜವಾಗಿ ಕೆಲವು ತೊಡಕುಗಳಿವೆ. ಇದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕ್ರಮದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತುವತನಕ ಇರುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡ ಸಬರದ 
' ಅವರು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಂದೋಲನದ ಅಆರ್ಥವಂತಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 
ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡವರಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಶಿಸ್ತಿದು. ಕುದರೆಮೋತಿಯ 
' ಬಗೆಗೆ ದೂರದಿಂದ ನಿಂತು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವಾಗಿನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗೂ ಚಳುವಳಿಕಾರನೊಬ್ಬ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವುದುಕ್ಕೂ ಇರುವ ವೃತ್ಕಾಸವಿದು. ಚಳುವಳಿಕಾರನಿಗೆ ಕುದುರೆಮೋತಿ ಪ್ರಕರಣದ 
ಹಿಂದಿರುವ ಅಮಾನವೀಯ ಮುಖವನ್ನು ಬಯಲಿಗೆಳೆಯುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸಬರದ ಅವರ ಕವಿತೆಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ ಅವರು ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಹೆಣೆಯುವ ರೀತಿ. ಜಾನಪದ 

ಸೊಗಡನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಬಳಸುವ ಅವರು ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಹಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ 

ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಬಂಡಾಯದ ಕವಿತೆಗಳು ಓದುವ ವರ್ಗವನ್ನು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ 

' ಕೇಳುಗ ವರ್ಗವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಅನೇಕ ಜನ ಅನಕ್ಷರಸ್ಥರಿರುವ ಈ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ 

ಕಾವ್ಯವೂ ಹಾಡುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಜರೂರಿದೆ. ಅದನ್ನು ಸಬರದ 

ಅವರು ಪೂರೈಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಬಂಡಾಯದ ಮುಖ್ಯ ಕವಿತೆಗಳ ಮಾದರಿಯಾಗಿ ಈ ಕವಿತೆಗಳಿವೆ. ಅದರಿಂದಾಗಿಯೇ ಈ. 

ಸಂಕಲನ ಗಮನ ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 

| ಕೇಶವಶರ್ಮಕೆ. . 
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' ೪.''ಅಬ್ದಾ ಸರ ಐವತ್ತು ಕಥೆಗಳು'': ಅಬ್ಬಾಸ ಮೇಲಿನಮನಿ ' 


ಇಂಡಿಯಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಬಹುಳತೆ ಅಖಂಡವಾಗಿ ಒಂದೇ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇಡಕಿರಿದಿದ್ದು ತೀರ ' 
ಕಡಿಮೆ. ಇದ್ದರೂ ಅದು ತುಂಬಾ ಸಾಂದರ್ಭಿಕವಾದದ್ದು. ಸಾಂಕೇತೀಕವಾಗಿ, ಅನುಕಂಪ ' 
ಅಥವಾ ಲಘು ಹಾಸ್ಕದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾದದ್ದಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಉಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಒತ್ತು ಬಿದ್ದಿರುವ ಇಂದಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೂ ಭೌತಿಕವಾಗಿ 
ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಿಕವಾಗಿ ಅಪರಿಚಿತವಾಗಿದ್ದ ಸಮುದಾಯಗಳು ಇಂದು ತಮ್ಮ ಅಂತರಂಗವನ್ನು 
ತೆರೆದು ತೋರುವಂತಾಗಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಲಯದಲ್ಲಿ ಜೀವಂತವಾಗಿದ್ದು, ಸಹಜ 
ಸಂಪರ್ಕ ಸಾಧ್ಯವಾಗದ ವಿವಿಧ ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೂ, ಆತನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಲೋಕಗಳನ್ನೂ 
ಅದರ ಅಧಿಕೃತ ದಾಖಲೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೆರೆ. ಹಿಡಿದು ಅವುಗಳ ಸೌದಾರ್ಹ ನೆಲೆಗಳ 
ಶೋಧಕ್ಕಿಳಿಯುವುದು ಇಂದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಬರಹಗಾರನ ತುರ್ತಾಗಿದೆ. ಅಂತಹ ಒಂದು 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಅಬ್ಬಾಸ್‌ ಮೇಲಿನಮನಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಇಲ್ಲಿನ ಐವತ್ತು ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮಜ್ನರಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


: ಅಬ್ಬಾಸರ ಕಥೆಗಳ ಹಿಂದಿನ ಬಹುಮುಖ್ಯ ಕಾಳಜಿ ಇರುವುದು, ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯರಾಗಿ, 
ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳಿಂದ ಹೊರತಾಗಿ, ಹಲವು ಬಗೆಯ ಸುಖ ದುಖಗಗಳಿಗೆ 
ಸ್ಪಂದಿಸಬಲ್ಲ, ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಚಡಪಡಿಸುವ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುವಲ್ಲಿ, ಆ ಮೂಲಕ ಕಥೆಗಾರರು 
ಮುಸ್ಲಿಂ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಆ ಸಮುದಾಯದಿಂದ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ದೂರವಿರುವ 
ಇತರ ಸಮುದಾಯಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ವಿವೇಚನೆ ಮತ್ತು ವಿಮೋಚನೆಯನ್ನು 
ತರಬಯಸುತ್ತಾರೆ. ಭೌತಲೋಕದ ವಿಪುಲ ವಿವರಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಕಥೆಗಾರರ ಕಥಾರಚನಾ 
ಶೈಲಿಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ನಿವ್ವಳ ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. | 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದುಕನ್ನು ಅದರ ದಿನದ ಜಂಜಾಟದ ಮೂಲಕ ದಟ್ಟ ವಿವರಗಳೊಂದಿಗೆ. . 
ಕಟ್ಟಿಕೊಡುವಂತೆ ಅದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬೌದ್ದಿಕ - 
ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಂ ಮತ್ತು ಮುಸ್ಲಿಂಯೇತರ ಸಮುದಾಯಗಳ ಬದುಕನ್ನು ಕಥೆಗಾರರು 
ಅನಾವರಣಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆ. | 


ಮುಸ್ಲಿಂ ಜನಾಂಗದಿಂದ ಬಂದರೂ ಕಥೆಗಾರರು ಅದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲೂ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಸೆಯಲ್ಲಿ ಅಬ್ಬಾಸರು ತೋರುವ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ. ಪ್ರಗತಿಪರತೆ ತುಂಬ ಆರೋಗ್ಯ 
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 ಪೂರ್ಣವಾದುದು. ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತ ಜನಸಮುದಾಯವೊಂದು ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 

ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳಲು ಅಗತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ತುಸು ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಸಲು ಅನಗತ್ಯ 
ಕೀಳಿರಿಮೆ, ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಹಾದಿಯನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ.ಇಂಥ ನಾಜೂಕಾದ ಸನ್ನೀವೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಥೆಗಾರರು ತೋರುವ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ ವಿಮರ್ಶನಪ್ರಜ್ಞೆ ಪೂರ್ವಗ್ರಹ ಇಲ್ಲದ ಗ್ರಹಿಕೆ ತುಂಬ 
ತೂಕಬದ್ದವಾದುದು. ದ್ವೇಷ ಅಸೂಯೆಗಳಿಗಿಂತ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ವಿಮರ್ಶನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮಾನವೀಯ 
ಅನುಕಂಪ ಇಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಎಲ್ಲ ಪಾತ್ರಗಳು ಮನುಷ್ಯರವು. ಹಾಗೆ ಅವು ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಂ 

ಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳವೂ ಹೌದು. ಈ ಹಿಂದೂ-ಮುಸ್ಲಿಂ ಆಶೋತ್ತರಗಳನ್ನು ಅವರವರ ಬದುಕಿನ 
ಆಂತರಿಕ ವಿನ್ಮಾಸಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸೆರೆಹಿಡಿದು ಒಟ್ಟಾರೆ ಮನುಷ್ಯ ಕುಲದ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತಿಸುವುದು 
ಅಬ್ಬಾಸರ ಕಥೆಗಳ ಪ್ರಧಾನ ಗುರಿಯಾಗಿದೆ. 


ಸಾ 'ಮೆಹಂದಿ' 'ಬಿರಿಯಾನಿ ದೌಲಾ ' 'ಮಸೀದೆ ಉರಳಿದ ಸಮಯ ' 'ಮತ್ತೊಂದು 
' ಕರ್ಬಲಾ ' ಕಬೂಲ್‌ 'ಮೊಹರಮ್‌ ಹುಲಿ ' 'ಮುಖವಾಡದವರು ' ರೀತಿಯ ಕಥೆಗಳು 
ಕೌಟುಂಬಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಬೆಸೆಯಬೇಕಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳು, ದುಃಸ್ಟಪ್ನವಾದಾಗ ಆಗುವ ಅನಾಹುತಗಳನ್ನು ಸತ್ಮನಿಷ್ಠವಾಗಿ ಪರಿಚಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕೇವಲ ಹಿಂದೂಗಳೇ ಮುಸ್ಲಿಂ ವಿರೋಧಿಗಳು ಮುಸ್ಲಿಂರೇ ಹಿಂದೂ ವಿರೋಧಿಗಳು ಎನ್ನುವ 
ಅವಿವೇಕತನಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುವ ಸವಾಲಾದರು 'ಮುಖವಾಡದವರು ' 'ಮತ್ತೊಂದು 
ಕರ್ಬಲಾ ' ದಂತಹ ಕಥೆಗಳು ಜಾತಿ ವೈಷಮ್ಯಕ್ಕಿಂತ ವರ್ಗ ವೈಷಮ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಬಿಂಬಿಸುತ್ತವೆ. 


[ಮಸೀದೆ ಉರುಳಿದ ಸಮಯ' ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಆಶಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. 
ಸಮಕಾಲೀನ ಜೀವಂತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಭಾವುಕ, . ಧಾರ್ಮಿಕ ನೆಲೆಗಳಿಂದ ದೂರವಿಟ್ಟು 
ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಗತಿಪರ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸುವ ಮೂಲಕ, ಅಬ್ಬಾಸರು 
ಕೋಮುಜ್ವಾಲೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪರಿಹಾರವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. 
- 'ನೀರು ' ಕಥೆಯಂತೂ ಬಡವರ ಮತ್ತು ಕೆಳಸ್ತರದ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳ ಅಸಹಾಯಕತೆಯನ್ನು, 
ಧನಿಕರು ತಮ್ಮ ಕ್ಷುದ್ರ ತೆವಲುಗಳಿಗೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬರ್ಬರತೆಯನ್ನು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಶೋಷಣೆಯ ಪರಮಾವಧಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ 'ದೇವರು ಬಂದಾಗ ' ಕಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಗೆಳೆಯನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನೇ ಬಲಾತ್ಮರಿಸಿ, ಅವಳಿಗೆ ದೇವತೆ ವೇಷ ತೊಡಿಸಿ ಹಣ ಸುಲಿಯುವ 
ಸ್ಥಿತಿ ತುಂಬ ಆಘಾತಕಾರಿ. ಕೊನೆಗೂ ಧರ್ಮದ ಶೋಷಣೆಗೆ ಬೇಸತ್ತ ಬಸಂತಿ ಮೈದುಂಬಿದಂತೆ 
ವರ್ತಿಸಿ ತನ್ನನ್ನು ಕಿತ್ತು ತಿಂದ ಎಲ್ಲ ರನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತಾ ಲ್ಲೆ, 
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'ಅನಾರ ಮತ್ತು ಅರ್ಧಮಾನವರು ' 'ಬಣ್ಣದೊಳಗಿನ ಬದುಕು' ಮುಂತಾದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪುರುಷ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ, ಆಹಾರವಾಗುವ ಹೆಣ್ಣು, ಸ್ತ್ರೀ ಸಹಜ ಸಂಕೋಚಗಳನ್ನು ಮೀರಿ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಬದುಕನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡುವ, ತನ್ನ ಬೇಕು-ಬೇಡಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆ ಮೂಲಕ ತನ್ನನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆಯನ್ನು 'ಕರ್ಬಲಾ' 
'ಫಾತಿಮಾ ಎಂಬ ನಿಷ್ಕುರಿ,' 'ಚಂದ್ರ ದರ್ಶನ ' ಹಾಗೂ 'ಬದುಕು ಕೊಡದ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಅರ್ಥ 
ಉಂಟೆ ಗೆಳೆಯಾ? ' ಅನಾರ ಅರ್ಧಮಾನವರು ' 'ಬಣ್ಣದೊಳಗಿನ ಬದುಕು ' ಎನ್ನುವಂತಹ 
ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆ 

'ಹಾವು ಕಡಿಸಿಕೊಂಡ ಹುಡುಗ ' ಕಥೆ ಬಾಲ ಕಾರ್ಮಿಕರ ನಕರಯಾತನೆಯನ್ನು ಮಾಲೀಕರ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹೀನತೆಯನ್ನು. ಸಲಿಂಗರತಿಗೆಳೆಸುವ ಕಾಮಾಂಧರ ನಿರ್ಲಜ್ಜತನವನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ. | 

ಅಬ್ಬಾಸ್‌ರ ಕಥೆಗಳ ಇನ್ನೊಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಇರುವುದು ಪ್ರೀತಿ-ಪ್ರೇಮಗಳನ್ನು. 
ಜೀವನೋತ್ಸಾಹದ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನಾಗಿ ಭವ್ಯ ಬದುಕಿನ ಭರವಸೆಯನ್ನಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುವಲ್ಲಿ. 
ಕಾಮ ಈ ಪ್ರೀತಿಯ ಒಳತುಡಿತ ಎನಿಸಿದರೂ ಅದು ಶಿಥಿಲವಾಗಿ ನಿಷ್ಕಲ್ಮಷ ಮನಸ್ಸುಗಳ 
ಮಿಲನದಿಂದ ಸಾರ್ಥಕಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಕಥೆಗಳ ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳು ಉದ್ದೇಶಪೂರಿತ ಕಾಮದ . 
ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾದರೂ ಉದಾತ್ತೀಕರಣಗೊಂಡು ಕಾಮದ ವಾಸನೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. . | ಚ | 


ಅಬ್ಬಾಸರ ಕಥಾ ಪ್ರಪಂಚ ಅದೊಂದು ಮುಗ್ದ ಮಿನಿಭಾರತ. ಇಲ್ಲಿನ ಮುಗ್ದತೆ, ಮನುಷ್ಯನ _ 
ವಿವಿಧ ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದೆಡೆ ಈ ಮುಗ್ಧತೆ ಮನುಷ್ಯನ ಜಡಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು | 
ಹೇಳಿದರೆ, ಕೆಲವು ಕಡೆ ಆತನ ದೈಹಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆಯ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿಯೂ | 
ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಪ್ರಗತಿಪರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಬರೆಯುವ ಕಥೆಗಾರರು ಮುಗ್ಗತೆಗೂ ವೈಚಾರಿಕ . 


ಬಿಸಿ ತಟ್ಟಿಸುವ ಮೂಲಕ ಅದನ್ನು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅಬ್ಬಾಸರ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅನಗತ್ಯ ದೌಲತ್ತು ಆಡಂಬರ, ಅಲಂಕಾರದ ಭಾರ ಅಥವಾ | 
ವಿದ್ವಾಂಸರ ಡೌಲು ಎಲ್ಲೂ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ನೇರ ಸರಳ ನಿರೂಪಣೆಯ ಮೂಲಕ ' 
ಮೈ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಇಲ್ಲಿನ ಕಥೆಗಳು ಸತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಮತ್ತು ಖುಷಿಯಾದ ಓದು . 
ನೀಡುತ್ತಲೇ, ಓದುಗನ ಮನೋಭಿತ್ತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತವೆ. ಹೊಸ ಅನುಭವ ನೀಡುತ್ತವೆ. ' 
ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳ ಹುಡುಕಾಟಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತವೆ. 


ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಘಾತಕಾರಿ ಹೊಡೆತಗಳ ಮಧ್ಯೆಯೂ ಕೆಳಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಆಳದಲ್ಲಿ | 
ತಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಎಚ್ಚರವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕಾಗಲೆಲ್ಲಾ ಅವು 
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ಅದನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತವೆ ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ಅಬ್ಬಾಸರ ಈ ಕಥೆಗಳ ಸಾಕ್ಷಿ. ಎಷ್ಟೋ 
ಅಮಾನವೀಯ. ಪ್ರಹಾರಗಳ ನಡುವೆಯೂ ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ. ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನು ಒಂದು 
ಆಕೃತಿ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಡುತ್ತಿರುವ ಕಥೆಗಾರರ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಸ್ತುತ್ಕಾರ್ಹ. 


ಮಾನವ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಬದುಕಿನ ಒಳಿತು ಜನಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಿರ್ಮಲತೆಯ ಆಶಯದೊಂದಿಗೆ, 


ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳ ಪುನರ್‌ ನಿರ್ಮಿತಿಗೆ ಹಾತೊರೆಯುವ ಈ ಕಥೆಗಳು ಹೊಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಲೋಕವೊಂದನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸುತ್ತವೆ. 


, ವೀರೇಶ ಬಡಿಗೇರ 


| | ಷ್ಟ 


ಜೀವಂತ ಭಾಷೆ : ಪರಂಗಿ ಕಾಯಿಲೆ 


ಈ 
ಒಂದು ಜೀವಂತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಡಿವಂತಿಕೆ ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೇನೆ. 
ಆದರೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಅಚ್ಚ ಕನ್ನಡ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡರೆ ನಾವು 
ಭಾಷೆಯಿಂದ ಬಡವರಾಗುತ್ತೇವೆ. ಕನ್ನಡ ಚಲನಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ದೂರದರ್ಶನದ 
ಧಾರಾವಾಹಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನ ಹಾವಳಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ನಾಯಕ -ನಾಯಕಿ ಮತ್ತು 
ಪೋಷಕ ಪಾತ್ರಗಳು ಅನಗತ್ಯವಾಗಿ ಇಂಗ್ಲಿಷನ್ನು ಬಳಸುವ ಗೀಳು ಹತ್ತಿದೆ. ಈ 
ಪರಂಗಿ ಕಾಯಿಲೆಗೆ ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕಬೇಕು. ಇದು ಚಿತ್ರ ನಿರ್ಮಾಪಕರು, ನಿರ್ದೇಶಕರು, 
ಚಿತ್ರಕಥೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ-ಸಂಭಾಷಣೆಗಾರರು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾದ್ದು. ಈ 
ಮೂವರ ಬೇಜವಾಬ್ದರಿ ಮತ್ತು ಅಸಡ್ಡೆಯಿಂದಾಗಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮಿಶ್ರಿತ ಚೌ ಚೌ 
ಕನ್ನಡದಿಂದ ಕನ್ನಡದ ಕೊಲೆ ಮಾಡಿದ ಪಾಪ ಇವರನ್ನು ಸುತ್ತಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. 
ಕಮಲಾ ಹಂಪನಾ 
(ಬಿತ್ತರ : ಆಯ್ದ ಲೇಖನಗಳು : ೧೯೯೮) 
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೫೪ 


ಕೆ. ಎನ್‌. ದೊಡ್ಡಮನಿ 


ಎರಡು ಹನಿಗವನಗಳು 


ಗುಂಡು 
ಗಂಟು ಹಾಕಿದ ಜುಟ್ಟುಗಳಿಗೆ 
ಬಂಡಾಯದ ಯೋಧರು 
ಬಂದೂಕು ಸಜ್ಜುಮಾಡಿ 


'ಗುಂಡು ಹಾರಿಸಲು ಪರವಾನಿಗೆಗೆಂದು 
ಕುವೆಂಪು ಅವರನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ 


ಬಾಂಬು ಸಿಡಿದಂತೆ ಹೇಳಿದರು: 
'ಗುಂಡು ಮೊದಲು ನಿಮ್ಮ ತಲೆಗೆ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಿ!' 


ಮಾತಿಗೆ ತಪ್ಪದ ನಿತ್ಕಪರಿಪಾಲಕರು 
'ಗುಂಡು' ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಇ: ಹಾಂತತ್ಯೆ 
ಕಾಂತನ ತತ್ವ 

ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಹುಡುಗಿಯೊಬ್ಬಳು 
ಚುಂಬಕ ಕಳೆದುಕೊಂಡು 
ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿದ್ದಾಳೆ! 
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ಧಾಟಿಯ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ * 
ರಾ. ಕು. 


ನಾನು ಪ್ರಾಥಮಿಕ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಠಮಾಡಿದ್ದ ಎರಡು ಸುಂದರ ಪಂಕ್ತಿಗಳು ರುಗ್ಗನೆ 
ಪ್ರಕಾಶಗೊಂಡು ನನ್ನೆದುರಿಗೆ ರೋಂಕರಿಸುತ್ತಲಿವೆ. 


"ಒಂದು ಜೇಡವು ತನ್ನ ಬೀಡನು ಕಟ್ಟಲೋಸುಗ ಗೆಳೆಯನೆ 
ಚಂದವಾಗಿಹ ಸ್ಥಳವನೊಂದನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡಿತು ಗೆಳೆಯನೆ'' 


ಇವು ಏಕೆ'ಸುಂದರವೋ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಪ್ರಿಯವಾದದ್ದು ಸುಂದರವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 


ಪ್ರೀತಿಗೆ ಕಾರಣ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಾನೊಂದು ವೇಳೆ ಕವಿಯೆ ಆಗಿದ್ದರೆ ನನ್ನೆಲ್ಲ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು 


ಇದೇ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದೆನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ನಾನು ಗದ್ಯಕ್ಕೆ ಗಂಟು ಬಿದ್ದು ಕಾವ್ಯಕ್ಕೂ 


 ಜೇಡನಿಗೂ ಬಹಳ ಅನ್ಯಾಯ ಮಾಡಿದೆನೆಸುತ್ತದೆ. ''ಓಂದು ಜೇಡವು''- ಈ ಪದ್ಯದ ಮೇಲೆ 
' ಬಾಲ್ಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರೀತಿ ಇಷ್ಟುದಿನ ಅಂತಸ್ಥವಾಗಿಯೆ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿತ್ತು. ಅದನ್ನು 


ಬಡಿದೆಬ್ಬಿಸಿ, ನನ್ನ ಮನಕ್ಕೆ ಮರ್ಮಾಂತಿಕವಾಗಿ ಬರೆಯೆಳೆವ ಪ್ರಸಂಗವೊಂದು ಇವೊತ್ತು 
ಒದಗಿದ್ದರಿಂದ ನಾನು ವಿಹ್ವಲನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಯಾವನೊ ಒಬ್ಬ ಪದ್ಮಕರ್ತನು ನನಗೆ 
ಪ್ರಿಯವಾದ ಧಾಟಿಯನ್ನು ಅವಹೇಳನ ಮಾಡಿ, ನನ್ನ ಸುಂದರ ಪದ್ಯವನ್ನು ಅವಮಾನಗೊಳಿಸಿ, 
ನನ್ನನ್ನು ಕೆರಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ನನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾದ ಆಕ್ಷೇಪವಾಗಿದ್ದರೆ ನಿಮಗೆಲ್ಲ ಅದನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಮುಂಬಯಿ ಸರಕಾರದ ಕ್ರಮಿಕ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಓದಿ ಯಾರು 
ದೊಡ್ಡವರಾಗಿದ್ದಾರೋ 'ಆ ಎಲ್ಲರ ಪರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವುದು ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಈತನು ಕಾವ್ಕಗಾಯನವನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದು ಮೂಲಭೂತವಿಚಾರವನ್ನೆ 
ಕೆದಕಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವಿವೇಕಿಗಳಿಗೆ ನಿವೇದಿಸುವದು ಅತ್ಕಾವಶ್ಶಕವೆನಿಸಿದೆ. ಆ 
ವಿಚಾರದಿಂದ ಆಡಿದ ಒಂದು ಮಾತು ಎಷ್ಟು ಅನ್ಕಾಯಗಳಿಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಡುವುದೆಂಬುದನ್ನು 


ಆ ಪದ್ಮಕಾರನೂ ಅವನಂತಹ ಇತರರೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಪೇಟೆಯಿಂದ ತಂದ ಕಿರಾಣಿ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ ನೋಡುವಾಗ ಶುಂಠಿಗೆ ಸುತ್ತಿದ ಕಾಗದ 
ನನ್ನ ಕಣ್ಣನ್ನು ಸೆಳೆಯಿತು. ಅದರಲ್ಲೊಂದು ಪದ್ಕ ಆರಂಭವಾಗಿದ್ದು, ಅದರ ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿಯಲ್ಲಿ 
"ಒಂದು ಜೇಡವು-ಎಂಬಂತೆ ದಯಮಾಡಿ ಇದನ್ನು ಯಾರೂ ಹಾಡಕೂಡದು'' ಎಂದು 


*ಶೇಷ ವಿಶೇಷ (೧೯೯೯) ಸಂಕಲನದಿಂದ 
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ಒಕ್ಕಣಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ನಾನು ಪದ್ಯವನ್ನು ಓದಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿ ನನ್ನ ತಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಿರುಗಾಳಿಯೆಬ್ಬಿಸಿತು. ಪದ್ಯವನ್ನು ಶುಂಠಿ ಸುತ್ತಲು ಬಳಸುವುದು ವಿಹಿತವೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಅಂಗಡಿಕಾರನ ವಿವೇಕಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಸಿಬಿಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಈತನು ಎಬ್ಬಿಸಿದ ಇತರ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
ಅಷ್ಟು ಲಘುವಾಗಿಲ್ಲ. ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಒಂದು ಧಾಟಿಯನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹಳಿಯಲು 
ಈತನು ಯಾರು? ಈ ಧಾಟಿ ಇವನಿಗೆ ಅದೇಕೆ ಇಷ್ಟೊಂದು ಅಸಹನೀಯವಾಗಬೇಕು? 
- ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿಗೆ ನಾನು ಹೇಗೆ ಕಾರಣಕೊಡಲಾರೆನೊ ಹಾಗೆ ತನ್ನ ದ್ವೇಷಕ್ಕೆ ಅವನೂ ವಿವರಣೆ 
ಕೊಡಲಾರನೆನ್ನಬಹುದು.ಆದರೆ ನನಗೂ ಇವನಿಗೂ ಇರುವ ಅಂತರ ಸಣ್ಣದಲ್ಲ. ನನ್ನ 
ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲರ ಮೇಲೆ ಹೇರುವುದಕ್ಕೆ ನಾನು ಎಂದೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದವನಲ್ಲ. ಇವನಾದರೊ 
ಅನೇಕರಿಗೆ ಇದ್ದ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ತೊತ್ತಳದುಳಿದು, ಅಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷವನ್ನು ಬಿತ್ತುವುದಕ್ಕೆ ಎತ್ತುಗಡೆ 
ನಡೆಸಿದ್ದಾನೆ. ಮೇಲಾಗಿ ದ್ವೇಷ ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ''ಓಂದು ಜೇಡವು''- ಎಂಬ 
ಧಾಟಿ ಏಳೇಳು ಜನ್ಮಕ್ಕೂ ಬೇಡ ಎಂಬಷ್ಟು ಜಿಗುಪ್ಸೆ ಇವನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿದ್ದರೆ, 
ಅಸಹನೀಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಪದ್ಯವನ್ನು ಆಕ್ರೋಶ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿ ಇವನ 
ಸುತ್ತಮುತ್ತಲೂ ರೂಢವಾಗಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಈ ಪದ್ಮಕ್ಕೂ ಈತನಿಗೂ ಸಂಬಂಧ 
ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಸಂದರ್ಭವೆ ಅಷ್ಟು ಅಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದೀತು. ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ತಲೆಹಾಕುವ ದುಷ್ಟ್‌ ವೃತ್ತಿ ನಮಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ತನ್ನ ಮರ್ಕಾದಿತವಾದ ಒಂದು ಅನುಭವದ 
ಆಧಾರದಿಂದಲೆ ಈ ಪದ್ಮದ ಧಾಟಿ ಇದೊಂದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪೆಂದು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಹೇಳುವುದು ದುಃಸಾಹಸದಿಂದ ದೂರವಾಗಿಲ್ಲ. 


ತ್ರಿಪುಡೆಯನ್ನು ಹಸಗೆಡಸಿ ಕೀಸರಭಾಸರವಾಗಿ ಹಾಡುವ ರೂಢಿಯೂ ಉಂಟೆಂದು ಈ ಮಾಧುರ್ಯ 
ಪ್ರಿಯನಿಗೆ ಅವಗತವಾಗಿದ್ದರೆ, ಆ ಛಂದಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶರಣು ಹೊಡೆದು ಇನ್ನೊಂದು 
ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕಬ್ಬವನ್ನು ಕುದುರಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಇದೇ ಛಂದಸ್ಸಿಗೆ ಬೇರೆ 
ಆಪ್ಯಾಯಮಾನವಾದ ಧಾಟಿಗಳೂ ಉಂಟೆಂದು ಇವನಿಗೆ ತಿಳಿದಿದೆಯೆಂದಾಯಿತು. ಹಾಗಿದ್ದರೆ 
ನನಗೆ ಇಂತಹ ಧಾಟಿ ಪ್ರಿಯವೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ? ಇದೊಂದನ್ನು ಉಳಿದು ಮತ್ತೆ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಸರಿಯೆ? ಅಸಹ್ಯವಾದ ಧಾಟಿಗಳು ಎಣಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಷ್ಟು ಇದ್ದಾವು. 
ಅದೇನೆ ಇರಲಿ, ''ಇಂತಹ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಕೂಡದು'' ಎಂದು ಹೇಳಲು ನೀನು ಯಾರು 
ಎಂದು ನಾನು ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. ನಮಗೆ ಸರಿಕಂಡಂತೆ ನಾವು ಹಾಡತಕ್ಕವರು. ನಮ್ಮ ಧ್ವನಿಯನ್ನು 
ಧಾಟಿಯನ್ನು ಗಾಯನದ ಘರಾಣೆಯನ್ನೂ ಟೀಕಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ ಈ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಏನಿದೆ? 
ತಮ್ಮ ಕವಿತೆಗಳಿಗೆ ಇಂತಹ ರಾಗ, ಈ ತಾಳ ಎಂದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಈತನು ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ. 
ಬಹುಶಃ ಪರಿಚಯವಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಗುರುತು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಾಗಲೂ ನಮ್ಮ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಬಾಧೆ ಬರಲಾರದು. ಅಭಿರುಚಿಯ ಮೇರೆಗೆ ಅವರವರ ಗಾಯನ ಒಂದೊಂದು 
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ಆಕಾರ ತಾಳುತ್ತದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರಗೀತೆಯನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ ಹಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ. 
ವೇದಘೋಷಕ್ಕೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಿಧಿಯಿದೆ. ಆದರೆ ಅವೆರಡೂ ನಮ್ಮ ನಿಮ, 
ಮೆಚ್ಚುಗೆಗಾಗಿ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಪದ್ಕಗಳಲ್ಲ. "'ಕಾವ್ಯಮಾನಂದಾಯ'' ಎಂದು 
ಉಗ್ಗಡಿಸುವ.ಕವಿಕುಲವೆ, ಈ ಆನಂದ ಯಾರ ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿ? ಕಾವ್ಯದ ಆನಂದ ಒಂದು 
ಹೃದಯದ ಸೀಮೆಯಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿ ಬದುಕುವ ಸತ್ವವಲ್ಲ. ಹಿಗ್ಗುತ್ತಾ ಹಿಗ್ಗಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುವ 
ಅನಂತತೆಯ ಅಂಶವಾದ ಈ ಆನಂದಕ್ಕೆ ನಿರ್ಬಧವೊಡ್ಡುವ ಸಾಹಸಿ ಆನಂದದ ಸೀಮೆಯಿಂದ 
ಬಹುದೂರವುಳಿದಿದ್ದಾನೆ. 


ಕ್ರೂರವಾಗಿ ಹಾಡಿ, ಸಂಗೀತವೊಂದು ಶಾಪವೆನಿಸುವಂತೆ ನಮ್ಮ ಕರ್ಣಪಟಲಗಳ ಮೇಲೆ 
ಆಕ್ರಮಣ ಮಾಡುವ ಭೀಷಣ ಕಂಠರು ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಾನು ಹೇಳಲಾರೆ. ಎ. `ಸ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನೂ 
' ಹಸಗೆಡಿಸುವ ಹದಗೇಡಿತನ ಕೆಲವು ಜೀವಗಳಿಗೆ ಉಂಟೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿ' ಅವರನ್ನು ತೆಗಳಿ 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಆಗದು. ಪೂರ್ವಾಪರಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ, ಈ ಪಾಪವನ್ನು ನಿವ ವುದು ಸಾಧ್ಯವೆ 
ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಬೇಡವೆ? ಹಾಡುಗಾರಿಕೆ ಅಸಹ್ಯವಾಗುವುದಕ್ಕೆ. ಸ್ಕವಾಗಿ ಕಾರಣ 
ಎರಡು-ಒಂದು ಕಂಠ, ಇನ್ನೊಂದು ಧಾಟಿ. ಕೆಲವರ ಗಾಯನ ಶೃತಿಸಹ್ಯ: ಗಿರುದು ಸಾಧ್ಯವೆ 
ಇಲ್ಲ. ಅದು ದೇವರು ಮಾಡಿದ ಅನ್ಕಾಯ, ತಮ್ಮ ಕಂಠವನ್ನು ಅವಲು ಆರಿಸಿಕೊಂಡು 
ತರಲಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಆ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅವರು ಹದಗೊಳಿಸಲಿಲ್ಲ. 
ವಿಧಾತ್ರನು ಈ ಒಳ್ಳೆಯ ಜೀವಗಳಿಗೆ ಎಂತಹ ಶಾಪಕೊಟ್ಟನೆಂದು ಮರುಗಬೇಕಲ್ಲದೆ ಅವರಿಗೆ, 
ನಾವೂ ಒಂದು ಶಾಪಹಾಕುವ ಭೃಗಮುನಿಯಾಗಬಾರದು. ಅಂತಹ ಶೃತಿಕಕೋರವಾದ 
ಕಂಠದಲ್ಲಿಯೂ ರಾಗ ಹೊರಡಿಸಿ ಸಂತೋಷಪಡುವ ಅವರ ರಸಿಕತೆಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚಬೇಕು. 
ಕೋಗಿಲೆಯ ಪಂಚಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಸಿಸಿದಂತೆ ನವಿಲಿನ ನಿಪಾದವನ್ನು ನಾವು ಸ್ವಾಗತಿಸಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಕೂಗಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳಲು ನಾವು ಯಾರು? ''ಈ ಹಾಡು ನನ್ನದಾದ್ದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಹಾಗೆಲ್ಲ ಹಾಡಕೂಡದು '' ಎಂದು ಈ ಪದ್ಮಕರ್ತನು ವಾದಿಸಬಹುದು. ಇವನ 
ಮನೆಗೇ ಹೋಗಿ ಈತನ ಪ್ರೀತ್ಕರ್ಥವಾಗಿ ಹಾಡಲೆಳಸುವವರು, ಈ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಪಾಲಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವು ಹಾಡಿಕೊಳ್ಳುವವರಿದ್ದರೆ ಅವರ ಮೇಲೆ ಇವನ 
` ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳು ನಡೆಯಲಾರವು. 

ಇನ್ನು ಧಾಟಿಯ ವಿಚಾರ. ರುಚಿಯಿಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪದ್ಯ ಹೇಳುವ ಪದ್ಧತಿ ಒಂದು 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದರೆ, ಅದರ ಉಗಮವನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯುವುದು ಅವಶ್ಯ. 
ಶಾರೀರದಂತೆ ಅದು ನಿಸರ್ಗನಿಷ್ಕವಲ್ಲ. ಕಂಠಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಕರ್ಣಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕಾರವೊದಗಿಸಿ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಪ್ರವರ್ತಕರನ್ನು ನಾವು ಅಲಕ್ಷಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಸ್ವರದ ಸುಖವನ್ನು 
ಸಂಗೀತಗಾರರಿಗೇ ಬರೆದುಕೊಟ್ಟು, ಸಾಮಾನ್ಯರು ಯಾವುದನ್ನು ಹೇಗೆ ಎಂದರೂ ಸರಿ ಎಂಬ 
ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅರಿವಿಲ್ಲದೆಯೆ ನಾವು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ. ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳ ಮೇಲೆ 
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ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತಲೆ ರ್ಯ 
ಈಗ ನಡೆದ ಅನ್ಕಾಯ ಇನ್ನಷ್ಟು ಬಲಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


ಪದ್ಮದ ಪರಿಚಯ ಮೊದಲಾಗುವುದು ಪ್ರಾ ಥಮಿಕ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರು ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ' 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟಿರಬಹುದು. ಆದರೆ, ಪದ್ಧ ಹೇಳುವ ಒಂದು ಶಾಲೆಯ ಪದ್ಧತಿ 
ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ನಡೆದುಬಂದಿದೆ. ಹಲಕೆಲವು ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಸಂಗೀತ ' 
ಶಿಕ್ಷಕರನ್ನು ನಿಯಮಿಸಲಾಗಿದೆಯಂತೆ. ಈ ಸಂಗೀತಗುರುಗಳು ಶಾಲಾಪದ್ಕಗಳಿಗೆ ಇಂಪಾದ ' 
ಧಾಟಿ ಹಾಕಿಕೊಓಡುತ್ತದ್ದರೋ ಅಥವಾ ತಮಗೆ ತಿಳಿದ ಲಕ್ಷಣ ಗೀತೆಗಳನ್ನಷ್ಟೆ 
ಕಲಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೊ? ಪದ್ಮ ಕಲಿಸಬೇಕಾದ ಗುರು ಇವರಿಂದ ಧಾಟಿ ಕಲಿಯುವ ಮನಸ್ಸು 
ಮಾಡಿದ್ದರೆ, ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿಗೆ ಶಾಲೆಯ ಸ್ವರೂಪವೆ ಬದಲಾಗಬೇಕಿತ್ತು. ಶಿಕ್ಷಕರ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ' 
ಶಿಕ್ಷಕ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಲಿಸಬೇಕೆಂಬ 'ತರಬೇತಿ' ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಇಂಪಾಗಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಿಯೂ ಹಾಡಿತೋರಿಸು'' ಎಂದು ' 
ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ದತಿ ಕಲಿಸುವ ಕಾಲೇಜಿನ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕನು ಗಂಟು ಬೀಳುತ್ತಾನೆ.ಅವನ ಮುಂದೆ 
ಹಾಡಿಹಾಡಿ ಇವರು ತರಬೇತಾಗುತ್ತಾರೆ. (ಅಥವಾ ಅವನನ್ನೆ ತರಬೇತು ಮಾಡುತಾ ರೆ). 
ಇವರ ಹಾಡಿಕೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಆತನು ಇವರಿಗೆ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪತ್ರ ಕೊಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ie | 
ಶಿಕ್ಷಕರಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ. | 


ಶಿಕ್ಷಕ-ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಪದ್ಮ-ಪಾಠಗಳನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವ ಕಾಲೇಜೀ ಗುರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಸಂಗೀತ ಕೋವಿದನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಅವನ ಶಿಷ್ಕವರ್ಗಕ್ಕೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸಂತೋಷದ 
ಸಂಗತಿಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂಪಾಗಿ ಹಾಡೆಂದು ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇವರು ಹಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ, ಈ ''ಇಂಪು'' ಅಳೆಯುವ ಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದು? ತಮ್ಮ ಹಾಡಿಕೆಗೆ ಇಂಪು 
ಒದಗಿಸಲಾರದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ತಿದ್ದುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕ್ರಮ, ಅನುಷ್ಠಾನ ಅಥವಾ * 
ಅನುಕೂಲತೆ ಅಲ್ಲಿ ಉಂಟು? ಇದಾದ ಬಳಿಕ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಗತಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಪ್ರಶಸ್ತಿ 
ಪತ್ರಸನಾಥನಾದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಈಗ ಸ್ಪ ತಂತ್ರ ಶಿಕ್ಷಕನಾಗಿ, ನಿರೀಕ್ಷಕನ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ | 
ಪಾಠಗಳನ್ನು ಹೇಳತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಕಲಿಸಿದ ಎಷ್ಟೋ * 
ಶಿಕ್ಷಣತತ್ವಗಳೊಡನೆ ''ಇಂಪಾಗಿ ಹಾಡುವ'' ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಈಗ ಆತನಿಂದ ಬಹುದೂರ ' 
ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರಾದ ನಿಷಾ ಒವಂತರಾದ ಶಿಕ್ಬಕರಿಲ್ಲವೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ಶಿಕ್ಷಕನ ದುಃಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೊರಲಾರದ ಹೊಣೆಯನ್ನು 
ಆಚರಿಸಲಾಗದ ತತ ಗಳನ್ನೂ ಅವನ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಹೇರಿದರೆ ಅವನಿಂದ ' 
ಅಪಸ್ವರವಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೇನು ರ ಇದಲ್ಲದೆ ಭಾಷಾ ಶಿಕ್ಷಕರಲ್ಲಿ 
`` ನವಿಲುಗಳದೆ ದೊಡ್ಡ ಸ 
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. ಪದ್ಮದ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಅದನ್ನು ಹಾಡುವ ರೀತಿಗೂ ಒಂದು ಘನಿಷ್ಕ ಸಂಬಂಧವಿದಿ ಆತೆಂಬ 
ಅನುಮಾನ ನನಗೆ ಆಗಾಗ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಬಾರದ ಪ ಗಳನ ನಾವೆಷ್ಟು 


ನೋಡಿಲ್ಲ. ನಾವು ಪ್ರಾ ಜಿ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕಲಿಯುತ್ತಿ ದ್ದ ಕೆಲ ಪದ್ಮ ಗಳ ಧಾಟಿಗೆ ಪ್ರಬಲ 
ಕಾರಣಗಳಿದ್ದುವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಅವು ಬಲುಮಟ್ಟಿಗೆ ಮರೆತು 
ಹೋಗಿವೆ. ಆದರೂ ನನ್ನ ನೆನಪಿನ ಭಾಂಡಾರದಿಂದ ಒಂದು ರತ್ನವನ್ನು ತೆಗೆದು ನಿಮಗೆ 
ದರ್ಶನ ಮಾಡಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಮಳೆಯಾಗಲು ನೆಲವೆಲ್ಲವು 
i ಎಳೆಹುಲ್ಲಿಂ ಮುಚ್ಚಿ ಚೆಂದ ಕಾಣುತ್ತಿಹುದು! 

ಹೊಳೆಹಳ್ಳ ಸೂಸಿ ಹರಿ? 

ಮಳೆಯೇ (ಮುಂದೇನೊ ನನಗೆ ನೆನಪಿಲ್ಲವೊ ಕೇಳ್‌!) 
ಇಂತಹ ಪದ್ಮಗಳಿಂದ ಕಲಿಸುವವನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭಾವ ಮತ್ತು ಎಂತಹ ರಸ ಉಕ್ಕುತ್ತವೆ. 
ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೋಲಾಹಲವೆಬ್ಬಿಸಬಲ್ಲ ಅನಿಷ್ಟವಾದೊಂದು ರಸ ಮತ್ತು 
ಬಲಿಷ್ಠವಾದೊಂದು ಭಾವ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ತೀವ್ರವಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೆರಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಅವು ಯಾವವೆಂದು ದಯವಿಟ್ಟು ಕೇಳಬೇಡಿರಿ. ನೌಕರಿಯ ಹೆದರಿಕೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆ ಶಿಕ್ಷಕರು 
ಇಂತಹ ಪದ್ಕ ಬರೆದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚಿ, ಅವನ ಸಂಮುಖದಲ್ಲಿ ನಿಂತು, ಅಥವಾ 
ಹಿಂದಿನಿಂದ ಬಂದು .... ಛೆ! ಇದು ಹೇಳತಕ್ಕ ಮಾತಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅವರು ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಅದರ ಬದಲಾಗಿ ತಮ್ಮ ಉಗ್ರವಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ನೂಕಿದರು. 
ದೈವದತ್ತ ಕಂಠ' ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿತು. ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ ಅವರ ಗುರುಗಳು 
ಹೊಡೆದೊಡೆದು ಪಾಠಮಾಡಿಸಿದ ಧಾಟಿ ಹಳೆಯ ನೋವಿನ ರೊಚ್ಚಿನ ಅಸಹಾಯಕತೆಯ 
ಉದ್ವಿಗ್ನತೆಯೊಡನೆ ಈ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿತು. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಶಾಲೆಯ ಧಾಟಿ 
ಅವತಾರವಾಯಿತು. 


ಹಾಡಬೇಕೆಂಬಂತಹ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಆತನ ಕೈಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಹಾಡೇನು ಎಂಬ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆ 
ಶಿಕ್ಷಕನನ್ನು ಉಳಿಸಿದ್ದೀರಾ? ಅವನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹಾಡಿದಾಗ ಅಥವಾ ಹಾಡಲು ಕಲಿಸಿದಾಗ 
ಅವನಿಗೆ ಮೆಚ್ಚುಗೆಯನ್ನು ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೀರಾ? ಇದೆಲ್ಲ ಎಂದು ನೆರವೇರೀತೊ 
ಅಂದು ಬಹಷಃ ಒಳ್ಳೆಯ ಧಾಟಿಯನ್ನು ಮಕ್ಕಳು ಕಲಿತಾವು. ಸಂಗೀತದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಶಾಲಾಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೊಂದು ಅವಶ್ಯವಾದ. ಅಂಶವಾಗಬೇಕು. ಅದಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ನಿಮಗೆ 
ಸಹನವಾಗದ ಕ್ರೂರ ಧಾಟಿಗಳು ಅನಿರ್ಭಂಧವಾಗಿ ಬೆಳೆದು, ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿ ಸಾಲದಾಗಿ, ಇಡೀ 
ಲೇಖ, ಭಾಷಣ, ಪ್ರಚಾರ, ಸತ್ಕಾಗ್ರ ಹ, ಸರಕಾರೀ ಕಾಯ್ದೆ ಏನು ಮಾಡಿದರೂ ಸಾಲದಂತಹ 
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ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾದೀತು. ಎಷ್ಟು ಕೆಟ್ಟ ಧಾಟಿಗಳುಂಟೆಂಬುದನ್ನು WC 
ಒಂದು ಸರಕಾರೀ ಶಾಖೆಯೇ ಬೇಕಾದೀತು. | 
ಪದ್ಯಗಳನ್ನೂ ಗೀತಗಳೆನ್ನೂ ಶ್ರಾವ್ಯವಾಗಿ ಹಾಡಿ ತೋರುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ನಡೆದಿರುವುದು ಸಂತೋಷದ ವಿಷಯ. ಗಾಯನ ತಜ್ಞರು ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ "'ಚೀಜು'' 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮಗ್ನರಾಗದೆ, ಹೊಸಕಾಲದ ಹಾಡುಗಳಿಗೂ ಅಷ್ಟು ಲಕ್ಷ್ಯ ಪೂರೈಸುವರೆಂದು. 
ಹಾರೈಸೋಣ. ಕಾವ್ಯಸಂಗೀತಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಪೋಷಕ ಕಲೆಗಳಾದಾಗ ಎರಡರ ಬೆಲೆಯೂ 
ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಕವಿಯಾಗ ಹೊರಟವನ ಕಿವಿ ಇನ್ನಷ್ಟು ಸೂಕ್ಮ್ಮವಾಗಬೇಕು. ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವ 
ನಾದಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗೆಳೆದವನು ಅದರ ಅರ್ಥವೈಭವಕ್ಕೂ ಎರವಾಗುತ್ತಾನೆ. ''ವಾಗರ್ಥೌವಿವ 
ಸಂಪ್ಯಕ್ತೌ .... ಪಾರ್ವತೀ ಪರಮೇಶ್ವರೌ'' ಎಂಬುದು ಒಂದು ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ 'ಪರಿಮಿತವಾದ 
ಅಲಂಕಾರವಲ್ಲ. ಶಬ್ದ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತವೆ. ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಹೇಗೋ ಹೊಂದಿಸುವುದುಕ್ಕೆ ಹೊರಟ ಪದ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾಮಣ್ಣನದೆ ಗತಿ. ಶಬ್ದವ ಶಕ್ತಿ. 
ಅದನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿ ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಕಾವ್ಕಗಾಯನವನ್ನು ಕುತ್ಸಿತವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಪಂಡಿತರಿದ್ದಾರೆ. ಗಾಯನವೇತಕ್ಕೆ ಬೇಕು ಎಂಬ, 
ಔರಂಗಜೇಬರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಪದ್ಕಕಾವ್ಕ ಹಾಡಲೆಂದೇ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು. ನಾದಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹಾಯ್ದು 
ಬಂದಾಗಲೆ ಅರ್ಥದ ಬೆಳಕು ಬಣ್ಣವಾಗಿ ಅರಳುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯದ ಆಳವನ್ನು ಅಳೆಯುವುದಕ್ಕೆ | 
ಒಂದು ಏಕಾಗ್ರತೆ, ತನ್ಮಯತೆ ಅವಶ್ಯಕ. ಈ ತನ್ಮಯತೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡವುದೂ 
ನಿರ್ಭರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸುವುದೂ ಪದ್ಮದ ನಿತಾಂತವಾದ ನಾದಲೋಲತೆ, ಸುಳಿಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಸುಗಂಧ 
ಹರಡಿದಂತೆ ಈ ನಾದಲೀನತೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಅರಳಿ ಹರಹಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನಾದ ಮಾಧುರ್ಯವನ್ನು 
ಕವಿ ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನೆಯ್ದುಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಕವಿಯಾದವನು ಸಂಗೀತಗಾರನೆ ಆಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ... 
ಆದರೆ; ನಾದ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಅವನು ಕಡೆಗಣಿಸಲಾರ. ನಿಸರ್ಗದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಂತೆ 
ನಮ್ಮ ಭಾವಕ್ಕೂ ಒಂದು ನಿಧಾನವಾದ ವಿಕಸನಕ್ರಮವಿದೆ. ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯೂ ಇದೆ. 
ಹಣ್ಣಿಗೆಂದು ಹುಟ್ಟಿದ ಹೂವಿನಲ್ಲಿ ರೂಪ-ರಸ - -ಗಂಧಗಳು ಮೈಗೂಡಿಕೊಂಡು ಫಲದ ಭಾವಕ್ಕೂ 
ಪಕ್ಚತೆಗೂ ಕಾರಣವಾಗುವಂತೆ, ಅರ್ಥಕ್ಕೆಂದು ಹೊರಟ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ನಾದ- ನೃತ್ಯ - ಚಿತ್ರಕ 
ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಬೆರೆತುಕೊಂಡು ಅರ್ಥಗೌರವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿ ಕೊಡುತ ತ್ರವೆ. ಮಗಳಿಗೆ ತಾಯಿ 
ಬಳವಳಿ ಕೊಟ್ಟು ಕಳಿಸಿದಂತೆ ಕವಿ ಈ ಮೂರನ್ನೂ ಕ್ಕ ತಿಯ ಉಡಿತುಂಬಿ ಕಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ' 
ಮರಳಿ ಮರಳಿ ಹಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ, ನಾದದಲ್ಲಿ ಲೀನರಾಗದೆ ನಾವು ಈ ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಸವಿಯಲಾರೆವು. 

ನಾದಬೇಕು ನಾದಬೇಕು 

ನಾದಾನ ನಾದಬೇಕು 
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ನಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ ನಾದಬೇಕು. 


ಕಾವ್ಯಗಾಯನವೊಂದು ಅಪಹಾಸ್ಕವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಗಾಯಕನೆಷ್ಟು ಹೊಣೆಗಾರನೊ 
ಕವಿಯೂ ಅಷ್ಟೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಸಕಲ ಜನ ಸುಶ್ರಾವ್ಯವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಗುರಿಯಿಂದ 
ಬರೆವ ಕವಿ ಸಂಗೀತಗಾರನ ಸ್ನೇಹಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ನಾದಹೀನ ಲೇಖಕನು ಗದ್ಯದಲ್ಲಿಯೆ 
ತನ್ನ ಗತಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು ಲೇಸು. ಸಭೆ ಸಮ್ಮೇಲನಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಆಕಾಶವಾಣಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಬರೆದವರ ಬಾಯಿಂದಲೆ ಅವರ ರಚನೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಆರಂಭವಾಗಿದೆ. 
ಕೆಲವರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿ ಹೇಳುವುದನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ, ಅವರು ಹಾಡಲೆಂದು ಪದ್ಮ ಹೆಣೆದಂತೆ 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಬರೆದವನಿಗೆ ಹಾಡಲು ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಅದೊಂದು ಅಪರಾಧವಲ್ಲ. ಆದರೆ 
''ನನ್ನ ಪದ್ಯವನ್ನು ಅದು ಹೇಗೆ ಹಾಡಬಲ್ಲರೊ ನೋಡಿ ಬಿಡುವೆ'' ನೆಂದು ಜಿದ್ದಿಗೆ ಬಿದ್ದಂತೆ 

ಬರೆದರೆ ಅವನ ಹಾಡು ಏನು? 


ಕವಿಗೂ ಗಾಯಕನಿಗೂ ಬದ್ದ ದ್ವೇಷವುಂಟೆಂದು ಕೆಲವು ಗಾಯನಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ. 
ಸಂಗೀತ ಸಂಯೋಜನೆ ಒಂದು ಶಿರೋವೇದನೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಕೃತಿಯ ಶಯ್ಕೆಯೆ ಅಷ್ಟು 
ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾಗಿರಬಹುದು. ಇಲ್ಲವೆ ಹೊಂದಿಸಿದ ಧಾಟಿ ಅಸಂಗತವಾಗಿರಬಹುದು. ಕವಿ ಗಾಯಕನ 
ಕತ್ತು ಹಿಸುಕುತ್ತಾನೆ. ಗಾಯಕ ಕವಿಯನ್ನು ಕೊಂದುಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಪದ್ಮ ನಿರ್ಮಿಸುವವನಿಗೆ 
ನಾದ-ಲಯದ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೆ ಈ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ. ಪದ್ಮದ ಹೊಟ್ಟೆ ಚಿಟಬರಿಸುವಂತೆ 
ಒತ್ತಕ್ಸರಗಳನ್ನೂ ಕರ್ಕಶ ವರ್ಣಗಳನ್ನೂ ಗಾಯಕನೆದುರಿಗೆ ಸೆಡ್ಡು ಹೊಡೆದೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. 
ಸ್ವರ ಎಳೆಯಲು ಅವಕಾಶವನ್ನೇ ಕೊಡದೆ ಮಾತ್ರೆಯ ಗಣಿತದಿಂದ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಅಕ್ಷರ ಗಂಟಿಕ್ಕಿ 
ಇಟ್ಟರೆ ಯಾವ ಗಾಯಕ ಅದಕ್ಕೆ ಕೊರಳು ಕೊಟ್ಟಾನು? ಇದರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಣಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 
ಚಿಂಬವಳವೂ ಇಲ್ಲ. ಹುರಿಕಟ್ಟಾದ ಹಗ್ಗ ಮಾತ್ರ ಇದೆ. 


' ಸಂಗೀತಗಾರರೆಲ್ಲ ನಿಷ್ಠಾಪಿಗಳೆಂದು ನಾನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಹಾಡು ಹಾವಳಿಯಾಗಲು ಇವರೂ 
ಕೈಲಾದಷ್ಟು ಸಹಾಯಮಾಡಬಲ್ಲರು. ಭಾವದ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದೆ ಯತಿಯ ಎಚ್ಚರವಿಲ್ಲದೆ 
ಕೇವಲ ತನ್ನ ರಾಗದ ಓಘದಲ್ಲಿ ಹಾಡಿನ ದೋಣಿ ಓಡಿಸಿ ಬಿಡುವ ಗಾಯಕನು ಅದರ 
ದುರ್ಮರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹಾಡು ಹೇಗೆ ಸಾಯುತ್ತದೆ. ಎಂದು ನೀವು 
ಕೇಳಬಹುದು.ಲಕ್ಷ್ಮಣನು ಶೂರ್ಪನಖಿಯ ಮೊಲೆ-ಮೂಗು ಕೊಯ್ದುಬಿಟ್ಟನಲ್ಲವೆ? ಅವಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಎಳೆದು ತನ್ನಿ. ಆಕೆಯ ಕಿವಿ, ಕೂದಲು, ಮುಂಗೈ, ಪಾದ, ನಾಲಿಗೆ - ಇನ್ನೂ ಏನೇನು 
ಉಳಿದಿವೆಯೊ ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ತೆಗೆದು ಹಾಕಿರಿ. ಆಗ ಅವಳು ಸಾಯುವಳೆ? ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಬದುಕಿದ್ದು ಏನು ಮಾಡುವವಳು? 


ಶರಣರ ವಚನಗಳನ್ನೂ ದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆಗಳನ್ನೂ ಹಿಂದುಸ್ತಾನೀ ರಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು 
ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ದಕ್ಷಿಣಾದಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಿ ಹಾಡುವವರೂ 
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ಉಂಟು. ಒಂದು ಪದ್ದತಿಯ ರಚನೆಯನ್ನು ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸುವಾಗ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಅನ್ಯಾವಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಗತ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಮೂಲದ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಹೀಚುವ, 
ಹಿಸುಕುವ, ತೇಲಿಸುವ ಮುಳುಗಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗವೂ ಆಗಾಗ ಇವರಿಗೆ ಒದಗುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಮ 
ಗಾಯನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಡಿಯತಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಬೇಕು. ಹಾಡುವವನು 
''ಯತಿವಿಲಂಘನದಿಂದರಿದಲ್ತೆ ಕನ್ನಡಂ'' ಎಂದು ತನ್ನತಾಳ ಹೇಳಿದಂತೆ ಹೊರಟುಬಿಟ್ಟರೆ, 
ಕಾವ್ಯದ ತಾಳ ತಪ್ಪಿ ಬೇತಾಳ ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ಕೃತಿಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಪಾರ್ಥವನ್ನು ಹುಡುಕುವ 
ಬುದ್ಧಿ ಶ್ರೋತೃಗಳಿಗಾಗಲಿ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಇಚ್ಛೆ ಗಾಯಕನಿಗಾಗಲಿ ಎಂದೂ 
ಇರಲಾರದು. ಆದರೆ, ಅನಿಷ್ಟದ ಅವತಾರ ಆಗಾಗ ಆಗುವುದುಂಟು. ಎದುರು ಮನೆಯ 
ಮುತ್ತಯ್ದೆ ದೇವರ ಮುಂದೆ ಹೀಗೆ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. | 

ನಾರಿ ಮಣಿಯೆ ನೀ! ನಾರುತೀ 

ಮುತ್ತಿ! ನಾರುತೀ 

ವಾರಿಜಾಕ್ಸಗೆ ರತ್ನ! ದಾರುತೀ 
ಈಕೆ ಆಮಂತ್ರಿಸುತ್ತಿರುವ ಆ ನಾರಿಮಣಿ ಯಾವ ಪಾಪ ಮಾಡಿದ್ದಳೊ ಏನೊ! ಕನಕದಾಸರ 
ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಂತೂ 'ಕಾಗಿ' ಕಂಡರೆ ಅಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲದೆ, ಕಸರತ್ತು ಮಾಡದೆ, ಮುಂದುಹೋಗುವ 
ಮನಸ್ಸು ಗಾಯಕನಿಗೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. | 
ಸಂಗೀತಜ್ಞರಲ್ಲದ ಸಾಮಾನ್ಯರು ತಮ್ಮ ಧಾಟಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲಿಂದ ಕಲಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ? ತಮ್ಮ 
ಕಿವಿಗೆ ಬಿದ್ದು ಮೆಚ್ಚುಗೆಯಾದುದನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಹಾಡಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ''ಓಂದು 
ಜೇಡವು'' ಎಂಬುದನ್ನು' ಅವಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಹಾಡಿ, ಹಲವಾರು ಕಂಠಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿದ ವಿಸ್ಟರವಿಶಾರದರು ಯಾರು? ಇದನ್ನು ಅಲಕ್ಸ್ಮದಿಂದ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದವರು 
ಯಾರು? ಈ ಛಂದದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಹೊಸ ಪದ್ಕ ಹೆಣೆದು ಟೀಕಿಸುತ್ತಿರುವ ಆ ಲೇಖಕನಿಗೆ ಕೂಡ 
ಆ ವರೆಗೆ ಆ ಅಸಹ್ಯ ಧಾಟಿ ಅನ್ಕಾಯವೆಂದು ತೋರಲಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ "ಒಂದು ಜೇಡವು-'' 
ಅವನಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಪದ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಧಾಟಿಯಾದರೇನೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿರಬೇಕು. ತನ್ನ ಈ ಪದ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅಂತಹ ಧಾಟಿ ಸರ್ವಥಾ ಸಲ್ಲದು! ಇದು 


ಒಪ್ಪತಕ್ಕ ಮಾತಲ್ಲ. ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ನಿಂತ ಮನುಷ್ಯ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ ಅದನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಬೇಕು. - 


ತನ್ನ ಪದ್ಮವನ್ನು ಸುಶ್ರಾ ವೃರಾಗದಲ್ಲಿಯೆ ಹಾಡಬೇಕು. ಕೆಟ್ಟಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಿದರೆ ಪದ್ಮದ 
ಗತಿಯೇನು? ಈ ಭಯ ಬೇರೆ ಇದೆ ಇವನಿಗೆ. ಒಂದು ಧಾಟಿಗೆ ಹೆದರಿ ಗದಗುಟ್ಟಿ ನಡುಗುವ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅದೆಂತಹ ಅಳುಬುರುಕ ಸತ್ವ ಅಡಗಿದ್ದೀತು? ''ಶೇಷಂ ಸಂಗೀತೇನ ಪೂರಯೇತ್‌'' 
ಎಂದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಶೇಷ ಅನಂತನೂ ಹಾದು. 

ಪದ್ಯವನ್ನು ಪ್ರ ಕಟಿಸಿಬಿಟ್ಟರೆ ಸಾಲದು. ಅದನ್ನು ಯಾರು ಯಾರು ಹೇಗೆ ಹೇಗೆ ಮೆಚ್ಚುತ್ತಾರೆ 
ಎಂಬ ಕುತೂಹಲ ಬೇರೆ ಕೆರಳುತ್ತದೆ ಇವರಿಗೆ. ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕವಿಯಾದವನು ವಿದ್ವತ್‌ 
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TO ಕಥೇ) 


ಬ್‌ 


pS ಟಿ ಗಾನ * iT 


I 


[್ಳ ಸಭಾವಲಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ರಚನೆಯನ್ನು ಹಾಡಿ ಮೆಚ್ಚುಗೆ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದನು. ಅಚ್ಚುಕೂಟಗಳೂ 
... ನಿಯತಕಾಲಿಕಗಳೂ ಕಾರ್ಯಾರಂಭ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ.ಲೇಖಕನಿಗೂ ಜನತೆಗೂ ಪ್ರತ್ಕಕ್ಸ ಸಂಪರ್ಕ 
ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪತ್ರಿಕಾ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಿಂದ ಆತನ ಕುತೂಹಲಕ್ಕೆ ತೃಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 
: ಆದುದರಿಂದ ಜನಸಂಮರ್ದದಲ್ಲಿ ಬೆರೆತು ಯಾರು ಯಾರು ಏನೇನು ಆಡುವರೆಂದು ಕೇಳುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಜಾಗೃತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ''ಕುರುಕುರಿ'' ಯನ್ನು ಸಂಯಮಿಸಿ, ತಣ್ಣಗೆ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ತಾನಿರುವುದು ಲೇಖಕನಿಗೆ ಲೇಸು. ಏಕೆಂದರೆ ಓದುವವರೆಲ್ಲ ಒಂದೆ ಬಗೆಯವರಲ್ಲ. '' - 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಲೇಖಕನಾರೆಂಬುದನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ, ಅವನೆದುರಿಗೇ ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಹರಿತವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದಿಗಳು ಅವನನ್ನು ಸಂಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಸನ್ನಿವೇಶದಿಂದ ವಿನೋದಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ, ಸರಿಕಂಡಲ್ಲಿ ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳುವ ಬುದ್ದಿಯಿದ್ದವರಿಗೆ 
ಅದು ಲಾಭಪ್ರದವೆ ಆದೀತು. ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ನೊಂದುಕೊಂಡು ತನ್ನ ಲೆಕ್ಕಣಿಕೆಗೆ ರಾಜೀನಾಮೆ 
ಕೊಡುವ ಅಥವಾ ಜಗಳಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿಯೆ ತೋಳೇರಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿದ್ದರೆ ಅವನು ವಿವೇಕವನ್ನು 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮರೆತು ಬಂದಿರಬೇಕು. 
ತನ್ನ ಪದ್ಯವನ್ನು ಯಾವ ಪುಣ್ಯಾತ್ಮರು ಹೇಗೆ ಹಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂದು ಹುಡುಕಿ ನೋಡುವುದು 
;ಅಥವಾ ಹೇಗಾದರೂ ಹಾಡಿಬಿಟ್ಟರೆ ಏನು ಗತಿಯೆಂದು ವ್ಯಗ್ರನಾಗಿ ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿ 
' ಜೋಡಿಸುವುದೂ ಇದೇ ಬಗೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಅಸಹ್ಯವಾದ ಧಾಟಿಗೆ ಕಿವಿಚಾಚಿ, '' ಅಯ್ಕೋ 
ದಮ್ಮಯ್ಯ, ದಯವಿಟ್ಟು ಬೇಡ'' ಎಂದು ಅಂಗಲಾಚುವ ಜೀವವೆ, ಬಸವಣ್ಣನವರ 
ವಚನವನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಾಡು. ಅನ್ಯರಿಗೆ ಅಸಹ್ಯಪಡಬೇಡ. ನಿನ್ನ ಮನವ ಸಂತೈಸಿಕೊ. ಯಾವನೊ 
, ಒಬ್ಬನು ನಿನ್ನ ಸರ್ವೋತ್ಚಷ್ಟವಾದ ರಚನೆಯನ್ನು ಅಕ್ಸಮ್ಮವಾದ ದುಃ್ರಾವ್ಯವಾದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ, 
ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆಂದು ಭಾವಿಸೋಣ. ಅವನಿಗೆ ನಿನ್ನ ಮೇಲೆ ಅಥವಾ. ಆ ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ 
ದ್ವೇಷವುಟೆಂದು ಅದರ ಅರ್ಥವೆ? ನಿಜವಾದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಅವನು ಆ ಕವಿತೆಯನ್ನು 
ಅದರ ಕರ್ತನನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಕೊಂಡು, ತನ್ನೊಡನೆ ಇತರರನ್ನೂ ಸಂತೋಷಗೊಳಿಸುವ : 
ಲವಲವಿಕೆಯಿಂದ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಏಕಿರಬಾರದು? ದಿನಾಲು ದೇವರೆದುರಿಗೂ ಹಬ್ಬದ 
ದಿನ ತಮ್ಮ ಬಳಗದ ಎದುರಿಗೂ ಆರತಿ ಹಿಡಿದು ನಿಂತು ಹಾಡು ಹೇಳುವ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳೆಲ್ಲ 
ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೆ ಸುಶ್ರಾವ್ಯವಾಗಿ ಹಾಡುವರೆ? ಅವರ ಆ ಗಾಯನಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿ 
ಕುಳಿತವರಲ್ಲಿ ಯಾವನು ಉದ್ವಗ್ನನಾಗಿ ಅವರ ಮೇಲೆ ಹರಿಹಾಯುವ ನೀಚನಾಗುತ್ತಾನೆ? 


.. * ತಮ್ಮ ದ್ವನಿ, ಧಾಟಿ ಗೀತ - ಇವು ಅಸಹನೀಯವೆಂಬ ಸಂದೇಹ ಬಂದಿದ್ದರೆ, ಆ ತಾಯಂದಿರು 


ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆ? ಅವರನ್ನು ನಾವು ಆಕ್ಲೇಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, 
ಅವರ ಉತ್ಸಾಹವನ್ನು ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಅವರನ್ನು ಹೊಗುಳುತ್ತೆವೆ. ಇನ್ನಷ್ಟು 
ಹಾಡಲು ಹುರಿದುಂಬಿಸುತ್ತೇವೆ. ಕಿವಿಯಾರೆ ಕೇಳಿ ತಲೆದೂಗುತೇವೆ ಕೂಡ. ಏಕೆ? ನಾವು 

ಸಂಗೀತ ಶತ್ರುಗಳೆಂದಾಗಲ್ಲಿ, ಕೆಟ್ಟಕೆಟ್ಟ ಗಾಯನ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವುದು ನಮ್ಮ 
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ಆದರ್ಶವೆಂದಾಗಲಿ ಇದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರೀತಿಯ ಜೀವಗಳಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಸಂಸ್ಕಾರವೊದಗಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸತಕ್ಕದ್ದೆ ಹೊರತು, ಅಪಮಾನ ಮಾಡಿ ಎದ್ದು ಹೋಗ 
ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೆಂಬ ಅರಿವು ನಮಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಮನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಈ ಸಜ್ಜನಿಕೆ ಹೊರಗೂ ಅಷ್ಟು ಹಬ್ಬಬೇಕು. ಸುಸಂಘಟಿತ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡಿದರೆ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಕರ್ಣ-ಕಂಠಗಳಿಗೆ ಶ್ರಾವ್ಯ ಸಂಗೀತದ ಸಂಸ್ಕಾರ ಒದಗಿಸುವುದು 
ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಸಾದ್ಯವಾದೀತು. ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹಾಡುವ ಹದ ನೆಲೆಗೊಂಡ ಮೇಲೆ 
ಧಾಟಿಯೊಂದು ದಾಳಿಯೆನಿಸಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಂದು ಮಾತು ಮಾತ್ರ ಗಮನದಲ್ಲಿರಲಿ. 
ಮನುಷ್ಯಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೊಂದು ಪರಿಮಿತಿಯಿದೆ. ಸುಸ್ಥಿರವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ನಾವು 
ಪರಿವರ್ತಿಸಲಾರೆವು. ಕೆಲವು ಕಂಠಗಳು ದುರಾದರ್ಶವಾಗಿ ನಿಂತಾವು. ಅವುಗಳನ್ನು ದೂರುವ. 
ಅನ್ಯಾಯ ನಮಗೆ ಬೇಡ. ಔದಾರ್ಯವಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಹಿಸಬೇಕು. ಬೇಡವಾದರೆ ಹತ್ತಿರ 
ಹಾಯಬಾರದು. ಆ ಜೀವಗಳ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಆತಂಕವಾಗುವುದೇ? ತಮ್ಮ ಧ್ವನಿ ಕರ್ಕಶವೆಂದು 
ಇತರರಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ಬಯಕೆ ಅವರಿಗಿಲ್ಲ. ' 
ನಾನು ಸ್ವತಃ ದುಃಶಾಸನಕಂಠನೆಂದೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಇದೆಲ್ಲ ಸಮರ್ಥನೆಯೆಂದೂ ಇದರ ಇಂಗಿತವಲ್ಲ. 
ಜನರನ್ನು ಕಲೆಹಾಕಿ ಅವರ ಕಿವಿಗಳಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಸ್ವರ ಸೇರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನನ್ನಿಂದ ನಡೆದಿಲ್ಲ. | 
ನನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಾನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ಕದ್ದು ಕೇಳಿದವರು ಈ ಮಾತಿಗೆ ಪುಷ್ಟಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳಿ ನಾನೇಕೆ ಆತ್ಮಸುತ್ತಿಗೆ ಹೊರಡಲಿ? ಆದರೆ ನನ್ನ ಒಂದು 
ದುಷ್ಟಾದ್ಹುಷ್ಟವಾದ ಲಾಲಸೆಯನ್ನು ನಿಮಗೆ ತಿಳಿಸದೆ ಇರಲಾರೆ. ಕೆಟ್ಟ ಧಾಟಿಗಳಲ್ಲಿಯ : 
ಅಸಮಾನ ದುಃಸಾಹಸವಾದ ಧಾಟಿಯನ್ನು ಹುಡುಕಿ ತಂದು, ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ : 
ಪಾಠಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಯಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಜೇಡನ ಪದ್ಯವನ್ನು ತಿರಸ್ಕಾರದಿಂದ ನೋಡಿದ 
ಈ ಪದೈಕಾರನು ಎಂದಾದರೂ ನನ್ನ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕರೆ ಅವನನ್ನು ನನ್ನೆದುರಿಗೆ ಕಟ್ಟಿನಿಲ್ಲಿಸಿ, ಅವನ 
ಮೈಗೆ ಮುಳ್ಳೇಳುವಂತೆ, ಅತ್ಯಂತ ಕ್ರೂರವಾಗಿ ಆಕ್ರೋಶದಿಂದ ಆ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಅವನ' ; 
ಪದ್ಯವನ್ನೇ ಹಾಡಿ ತೋರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ದೇವರು ಆ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ತಂದುಕೊಡಲಿ, ಆ 
ಸಮಯ ಬರುವವರೆಗೆ ಈ ರೊಚ್ಚು ಹೀಗೆಯೇ ಉಳಿದಿದ್ದರೆ ಒಂದು ಕೈ ನೋಡಿಬಿಡುವೆನು. 
ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ನನಗಿಂತ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ನೆರವೇರಿಸಲು, ಯಾರಾದರೂ ಮುಂದಾದರೆ 
ಸ್ಪಾರ್ಥತ್ಕಾಗಮಾಡಲು ನಾನು ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಪದ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಚಿಂತಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಕಿರಾಣಿ 
ಅಂಗಡಿಯವನಲ್ಲಿ ಈ ಪದ್ಮದ ಪುಟಗಳು ಇನ್ನೂ ಅನೇಕವುಂಟು. ಈ ಪದ್ಮಕರ್ತನಿಂದಲೆ' 
ಹಾಡಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಇದಕ್ಕೂ ಒಳ್ಳೆಯದೇನೋ ಎಂಬ ವಿಚಾರವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾರಿಗೆ 
ಗೊತ್ತು?'' ಒಂದು ಜೇಡವು-''ಎಂಬಂತೆ ಹೇಗೆ ಹಾಡಬಾರದೆಂಬುದನ್ನು ಬಹುಶಃ ಅವನೆ 
ನಮಗೆ ತೋರಿಸಬಲ್ಲನು. | * 
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ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು 


ಮೋಹನಕೃಷ್ಣ ರೈ ಕೆ. ಚರಿತ್ರ ವಿಭಾಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಹಂಪಿ, 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ (ಬಳ್ಳಾರಿ) ೫೮೩ ೨೨೧ 
ಎಲ್‌. ಕೆ. ಅತೀಶ್‌ ಮುಖ್ಯ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಾಹಕ ಅಧಿಕಾರಿ, ಜಿ.ಪಂ. 
ಕಾರವಾರ (ಉ.ಕ.) ೫೮೧ ೩೦೧ 
ಈನಿಂಕಿ (ಈರಯ್ಯ ಕಿಲ್ಲೇದಾರ) ಕವಿತಾ ಪ್ರಕಾಶನ, ಗುಡಿ ಕಟ್ಟೆ 
(ಬೆಳಗಾವಿ) ೫೯೧ ೧೦೪ 
ಶಂಕರಗೌಡ ಸಾತ್ಮಾರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ವಿಭಾಗ, ಸರಕಾರಿ ಪ್ರಥಮ ದರ್ಜೆ ಕಾಲೇಜು 
ರೋಣ ೫೮೨ ೨೦೯ 
ಡಾ. ವಿಠಲರಾವ್‌ ಗಾಯಕ್ಟಾಡ್‌ ಪ್ರವಾಚಕ, ಭಾಷಾಂತರ ವಿಭಾಗ, ಕನ್ನಡ ವಿ.ವಿ. ಹಂಪಿ, 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ, ಕಾಮಲಾಪುರ, ಬಳ್ಳಾರಿ (ಜಿ.) ೫೮೩ ೨೨೧ 
ಲತಾ ಗುತ್ತಿ ೯1೧, ಗೀತಾಂಜಲಿ, ಮೊದಲನೇ ಮುಖ್ಯ ರಸ್ತೆ, ಎಲ್‌.ಐ.ಸಿ. ಕಾಲೋನಿ, 
೩ ನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌, ಜಯನಗರ (ಪೂ) ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೦೧೧ 

ಶಶಿ ಸಂಪಳ್ಳಿ ಅಂತಿಮ ಎಂ.ಎ.(ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌) ಕುವೆಂಪು ವಿ.ವಿ. ಶಂಕರಘಟ್ಟ ೫೭೭ ೪೩೧ 
ಡಾ.ಬಸವರಾಜ ಮಲಶೆಟ್ಟಿ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ವಿಜಯನಗರ ಕಾಲೇಜು, ಹೊಸಪೇಟೆ 

(ಬಳ್ಳಾರಿ) ೫೮೩ ೨೦೧ 
ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಅಗಸನಕಟ್ಟೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರ್ಯಕರ್ತ, ಪಿ.ಎಸ್‌.ಎಂ. ವಿಭಾಗ, 

ಕಿಮ್ಸ್‌, ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ ೫೮೦ ೦೨೨ 
ಡಾ. ಕೇಶವಶರ್ಮ ಕೆ. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಭಾಗ, ಕುವೆಂಪು ವಿ.ವಿ. ಕೆ.ಆರ್‌. 

ಪ್ರಾಜೆಕ್ಟ್‌ ೫೭೭ ೧೧೫ 
ವೀರೇಶ ಬಡಿಗೇರ ಪ್ರವಾಚಕ, ಕನ್ನಡ ವಿ.ವಿ. ಹಂಪಿ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ 

(ಬಳ್ಳಾರಿ) ೫೮೩ ೨೨೧ 
ಕೆ.ಎಸ್‌. ದೊಡ್ಡಮನಿ ಕೇರಾಫ್‌: ಡಾ. ಸಾರಂಗಿ, ನವೋದಯ ನಗರ, 
೧೫ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಧಾರವಾಡ ೫೮೦ ೦೦೩ 
ರಾ. ಕು. (ಆರ್‌.ವಿ. ಕುಲಕರ್ಣಿ), ವಿದ್ಯಾನಗರ (ಪೂ) ಎ-ಬ್ಲಾಕ್‌, ೧ ನೇ ಮೇನ್‌, , 
೨ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಹಾವೇರಿ ೫೮೧ ೧೧೦ 


SANKRAMANA SEPTEMBER 25, 1999 KRNG-97 
SSS 


ಸಂಕ್ರಮಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ಪರ್ಧೆ: ೧೯೯೯ 
ಅ ಎರಡು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಸಣ್ಣ ಕಥೆ ಅ ಹತ್ತು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕವನ 
ಅ ಒಂದು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಲಲಿತ ಪ್ರ ಭಂಧ 
ಅ ಇಪ್ಪತೈದು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಹನಿಗವನಗಳು 


ಹೀಗೆ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ರಚನೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣ ಪತ್ರದೊಂದಿಗೆ ಪುಸ್ತಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತ 
ಬಹುಮಾನ ನೀಡಲಾಗುವುದು. ಬಹುಮಾನಿತ ಬರಹಗಳು ಸಂಕ್ರ ಮಣ ದ ವಿಶೇಷ 
ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವವು. | 
ನಿಯಮಗಳು 
೧. ಹಾಳೆಯ ಒಂದೇ ಮಗ್ಗುಲಿಗೆ ಟೈಪು ಅಥವಾ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕೈ ಬರಹದಲ್ಲಿ ಕಳಿಸಬೇಕು: 
ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ವಾಪಸು ಕಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
೨. ಒಬ್ಬರೇ ಯಾವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಾದರೂ, ಎಷ್ಟಾದರೂ 'ಪ್ರವೇಶ ' 
(ಎಂಟ್ರಿ) ಕಳಿಸಬಹುದು. 
೩ . ಸಣ್ಣ ಕಥೆ ಹಾಗೂ ಲಲಿತ ಪ್ರಭಂಧಗಳು ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ ೧೦ - ೧೨ ಪುಟ 
ಮೀರದಂತೆ ಇದ್ದರೆ ಒಳ್ಳೆಯದು ಹನಿಗವನ ೨೫ ಶಬ್ದ. ಮೀರಬಾರದು. 


೪. ಪ್ರವೇಶ ಧನ 
ಸಣ್ಣ/ಕಥೆ ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧ ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ರೂ. ೧೫ - ೦೦ 
ಕವನ ' ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ರೂ. ೧೦ - ೦೦ 
ಹನಿಗವನ `` ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ರೂ ೫-೦೦ 


ಪ್ರವೇಶ ಧನವನ್ನು ಎಂ. ಓ./ಡಿ. ಡಿ/ಪೋಸ್ಟಲ್‌ ಆರ್ಡರ್‌ ಮೂಲಕ ಸಂಕ್ರಮಣ 
ಪ್ರಕಾಶನದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕಳಿಸಬೇಕು. (ಎಂ. ಓ, ಫಾರ್ಮಿನ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೆಸರು 
ವಿಳಾಸ ಸಂಪೂರ್ಣ ಬರೆದಿರಬೇಕು.) 


ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಕೊನೆಯ ದಿನಾಂಕ ೩೦ ಅಕ್ಟೋಬರ ೧೯೯೯. ಸ್ಪರ್ಧೆಯ 
ಸನ್ನು ಪ್ರಮುಖ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಬಿಡುಗಡೆಮಾಡಲಾಗುವುದು. ಫಲಿತಾಂಶವನ್ನು 
ನೇರವಾಗಿ ಅಂಚೆಯ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಯಬಯಸುವವರು ತಮ್ಮ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಸ್ವ 
ವಿಳಾಸದ ಅಂಚೆ ಪಾಕೀಟು ಕಳಿಸಬೇಕು. 


೬. ವಿಳಾಸ :: ಸಂಕ್ರ ಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ 
ನಂ. ಹೇ. ೩೧ನೇಕ್ರಾ ಸ್‌ ೨ ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌ 
ಶಿ ಬನಶಂಕರಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦. : 


ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಧಾರವಾಡ ೫೮೦೦೦೮ 


